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O estatuto da linguagem religiosa

1. Nao € pacifico o possivel estatuto da linguagem religiosa,
nomeadamente cristd, que no entanto deveria existir como resposta
as interpelagdes de Jesus e do Mundo, que continuario a perguntar:
“E vés, quem dizeis que Eu sou?” !. Como dar as razdes da nossa
esperanga, hoje?

Ao longo da Histdria, nomeadamente da cristd, sempre se fez
a experiéncia de que pela palavra, pela linguagem, a Fé foi e €
proclamada e acolhida. E isto como uma exigéncia profunda e
permanente: “N6s ndo podemos deixar de proclamar publicamente
o que vimos e ouvimos™ 2 De modos diversos, esta manifestagio foi
feita ®. E na sucessdo e escoamento do tempo, Com maior ou menor
qualidade, insisténcia e pertinéncia, a proclamagio continuou atra-
vés dos continenies. Mas quase sempre com reais dificuldades, pela
tensdo que existiu e continua, em tentar ser fiel ao kerigma, ao que
se apelidava impropriamente “depésito da fé” e traduzi-lo de modo
adequado, em linguagem inteligivel, para as diferentes populagdes
das diversas idades e culturas, ao longo dos seculos, em todas as
latitudes.

Alids, o Concilio Vat. II teve clara consciéncia desta proble-
mdtica *, da ambiguidade e do desfazamento que quase sempre
contagiou a linguagem teoldgica, relativamente 4 necessidade pas-

"Mc. 8,29: Le. 9, 20; Me. 16, 15. .

2Act. 4,20,

ACf. Jo. 20, 31; Act. 6, 8-14; 10, 28: 13, 14-16; 17, 2-4.
‘CELG.S.n® 21,7,62,2.
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toralmente sentida de que o kerigma deveria tornar-se sempre
inteligivel, interessante & interpelativo. A questdo ¢ complexa e
exige, em cada momento e circunstancia, uma revisao, actualizacdo
¢ avaliacdio, de modo a ndo trair a Verdade revelada, nem defrauvdar
ou iludir os destinatdrios de Mensagem, que sio todos os povos de
toda a Histdria pds-crista.

2. E abordando, de forma sintética, alguns dos problemas
postos 2 linguagem religiosa, deveriamos ter clara consciéncia que
ela envolve questdes de teologia, de filosofia, de hermenéutica e de
pastoral; e além de serem questdes de vdria ordem, todas oferecem
alguma complexidade. Com efeito:

a. Aceitamos, 3 partida, que existe a palavra revelada, um
kerigma salvador, que vem de Deus, destinado & salvagéo integral
dos seres humanos. Tem fungdo esclarecedora sobre a origem,
sentido e fim da vida pessoal, assim como indicativa de comporta-
mentos éticos, pessoais e sociais. Por outro lado, esta palavra, além
de pretender ser significativa, também € produtiva, ou seja: contém
o que significa e, efectivamente, € capaz de salvar, pela comuni-
cagfo do ser que carrega, aqueles que a acolhem na inteligéncia, na
vontade € na vida que se vai vivendo.

Masé claro que afonte damensagem € ontologicamente diver-
sa da dos destinatdrios. Por outro lado, o fenémeno tornou-se
temporal € mundano; mas quem o provocou e provoca ¢ de outra
ordem, & Deus, O totalmente diferente. E quanto 4 linguagem, que
¢ criagio humana, é portadora de algo qualitativamente diferente e
superiora si mesma: ela veicula atranscendéncia e torna-a imanente
de modo misterioso e sacramental. E que a palavra humana trans-
portaemsi a prépria forga do “Logos”, do “Verbum”, torna-se sinal,
sacramento de outra realidade - a vida de Deus para seres humanos
concretos, situados no tempo e numa circunstiincia determinada.

b. Por um “estatuto original”, esta palavra amplia o préprio
significado ¢ torna-se eficaz, produz o que significa, mas diversa-
mente do significado imediato, porque produz algo ontologica-
mente diverso: é o Salvador que salva por estas mediacoes. Eo Verbo
de Deus, em linguagem humana, destinada a todos os de boa
vontade, que é capaz de salvar integralmente quem a acolhe in-
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condicionalmente, levando as pessoas a plenarealizagdo do projecto
que trazem no seu ser aberto a Felicidade plena € perene.,

Isto assim, sinteticamente enunciado, pode ter mais ou menos
significado para quem estd inserido neste novo mundo, em que a
transposigdo do valor primeiro e imediato da linguagem néo cria
problemas de recusa significativa. E que o crente pode falar sobre
Deus - Aquele em quem acredita - que € um original modo de saber,
porque fez uma experiéncia tnica da F€. Por outro lado, pode ¢ deve
testemunhd-la, dizé-la na e com a vida, o que daré4 forga e credibi-
lidade ao discurso sobre o conteiddo do Credo que assume e confessa
por palavras ¢ comportamentos no dia a dia.

Além dodiscurso sobre Deus, haverd o discurso com Deus,em
quem acredita € confia. E isto toma formas diversas, sendo a mais
profunda a celebragdo, a liturgia, em que a linguagem religiosa é
simultaneamente significativa e produtiva, em que o acreditado, é
vivido, testemunhado, celebrado e acolhido. Nestas condi¢des, tudo
toma forma de dindmica e empenhativa. Diz-se de S. Domingos que
em toda a vida “falava com Deus ou de Deus”.

3. Mas a questdo € muito mais complexa para os que estio fora
desta possibilidade de fazer um discurso religioso, com significado
inteligivel, assim como para aqueles para os quais ele é rebarbativo,
eventualmente insignificante, despido de validade semintica, de
objcc_tividadc ¢ de real valor significativo. E neste campo estio os
atomistas, os neo-positivistas e, em certo sentido, os quase defuntos
promotores da seculariza¢@o radical. Para este tipo de pessoas, o que
conta € um redutor critério empirico; o valor e significado duma
determinada afirmac@o apenas valeria na medida da respectiva e
exacta verificalidade, pela observagio directa. Isto implica que o
fenémeno ou o facto contido na afirmagfo, € possivel ser recriado,
o processo poderd ser recomegado, visto que o significado duma
proposi¢io dependeriada sua possivel verificagdo. Embora sejauma
atitude pouco inteligente, mas sem m4 fé, ainda €, partilhada por
largos sectores da populagdo que, ndo tendo tido acesso a uma
avaliagdo analitica e critica da posigdo, ela é assumida por arrasta-
mento ambiental, onde tende a perder impacto o impulso vital para
acolher o transcendente.
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Em leal contra-proposta, temos que fazer apelo 4 antropologia
cultural e 2 filosofia da linguagem, que demonstram exactamente o
contririo da efémera teoria da verificac@o. Com efeito, a linguagem
simbdlica é um fenémeno universal e tipico dos seres humanos. Por
seu lado a lingua dum determinado grupo social € criagdo desse
mesmo povo, revelador da sua identidade cultural, da respectiva
evolugdo e civilizagio técnica, social, €tica e estética.

As diversas linguas vivas tém algo em comum: sdo sistemas
abertos, com fungdes miiltiplas, tio vastas quanto as capacidades, as
potencialidades actualizadas dos respectivos povos que as cria, usa
e recria evolutivamente € numa linha de certa continuidade. Assim,
cada lingua, como sistema aberto que €, tem possibilidades expres-
sivas tdo vastas quanto as diferentes actividades pessoais e do grupo,
exprimindo conceitos matematicos, filoséficos, poesia, arte, religido,
etc. E como o ser humano € naturalmente religioso, a complexidade
do jogo linguistico religioso € humano, € significativo ¢ € verdadei-
ramente expressivo € vdlido como qualquer outro da mesma ordem.

Visto que cada jogo linguistico tem as modalidades préprias
da comunicagio, € nesse respectivo contexto que deverd ser avaliado
e decifrado, segundo as respectivas regras, fungdes e papéis origi-
nais que os intervenientes desempenham e que alinguagem exprime
de modo mais ou menos adequado.

Dado que as atitudes e os comportamentos religiosos sio tdo
antigos como o homo sapiens, em todas as culturas, o aspecto re-
ligioso desempenha umn papel mais ou menos relevante. E também
se constata que as expressoes revestem modalidades diversas,
consoante um conjunto de factores convergentes que levam a
organizagdo social, mais ou menos original e complexa, em que o
religioso surge como uma filosofia ou crenga sobre as origens, a
escatologia e uma ética orientadora da vida pessoal e social, em que
entram vérios elementos de prémio, castigo, reconhecimento e
estimulagdo positiva.

4. Do que fica brevemente exposto parece-nos que se pode
inferir que a linguagem religiosa engloba racionalidade, vontade,
liberdade, sensibilidade, conceitos de bem e mal, de receio, de
confianca, ligados ao respectivo credo, cédigos, testemunho, pre-
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gagdo, celebragdes, assim como os papéis dos encarregados do
culto, regras litdrgicas, etc.

Como cada religido engloba uma dogmatica, o que se deve
acreditar, uma moral, orientadora dos comportamentos pessoais e
dos grupos sociais, diversificados nas suas fun¢des complementares
(familia, poder, politico, militar, religioso, etc.), alinguagem, de tipo
religioso, sé tem significado pleno nesses diferentes conceitos e
contextos. E apenas os iniciados, que vivern essas realidades,
apreendem o seu auténtico valor e significado. Para quem & religi-
050, alinguagem temum sentido original enquantoele vive, partilha,
exprime € celebra o que acredita, num determinado momento da
histéria pessoal e social.

Aqui se podera colocar a questiio da complexidade e at€ da
possivel ambiguidade da linguagem religiosa que, ndo devendo ser
estdtica, deveria ser simultaneamente objectiva e exprimir a sub-
Jjectividade da pessoa e do grupo no relacionamento sadio com o
transcendente. Neste dominio, nem Deus nem a pessoa podem ficar
prisioneiros da linguagem, que € puro instrumento de comunicagio.
Por outro lado, hd a frequente tentagdo de ligar valor e poder mdgico
acertas palavras ouritos, ditos e repetidos, sem cuidar minimamente
do que significam num determinado contexto. Quando se trata da
reformulacdo da linguagem religiosa, haveria que ter em conta
varios aspectos:

a. Ter clara consciéncia de que o Transcendente ndo estd
cativo de férmulas, nem de sistemas ou jogos linguisticos. Admitir
tal, sob formulacdo mdgica, seria atitude supersticiosa pouco es-
clarecida e moralmente errada.

b. Por outro lado, € necessdrio ter consciéncia esclarecida de
que a fidelidade linguistica deve submeter-se & inten¢do significa-
tiva. A fidelidade néo € repeti¢do; mas exige que ndo haja alteracio
do significado fontal, do emissor e respectiva intengdo.

¢. E acreditando que a transcendéncia acontece na imanéncia,
ndo serdo os seres humanos que podem criar quadros ou jogos
linguisticos que alteram essa situagio de sinal produtivo, na medida
que € percebido e acolhido na fé, como foi ja referido.

~ Alingua deve pois ser veiculo inteligivel, significativo e fiel
ao dado que se exprime, anuncia € celebra, num determinado con-
texto sdcio-cultural e de crenga explicita.
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5. Mas para ndo fazermos de ingénuos, de crédulos, nem
afectar hipocrisia descabida, € necessdrio que se diga que ndo se
pode pretender falar adequadamente de Deus. E por isso que S.
Tomds gostava de repetir que pouco mais se pode fazer do que falar
negativamente, ou seja, dizendo o que Ele ndo &, visl_to que a nossa
linguagem é temporal, é do experimentado, do limitado, tendo a
marca e os limites dos nossos curtos horizontes, embora cientes de
que o objecto da inteligéncia € o ser enquanto tal. Conscientes de
tudo isto, poderemos e deveremos testemunhar que Deus revela-Se
pela Palavra e actua na intersubjectividade, na amizade, segundo a
medida da Fé esclarecida e comprometida. E, simultaneamente,
sempre cientes que aquilo que dizemos ndo € garantido por Ele; e
muito menos os modos, quase sempre antropomérficos, como O
apresentamos e O dizemos. Realmente as afirmagdes sobre Deus
tem a marca da histéria, da cultura, da sensibilidade pessoal e
préprias duma certa época, acerca dos conceitos de Deus, do Mundo,
da Escatologia ¢ da Histéria que sofremos ou orientamos.

Ao fimeaocabo,as“teologias” témestado muito dependentes
das “filosofias” que lhe servem de quadro, inadequado mas til, para
exprimir a permanente tentativa da possivel inteligibilidade da Fé.
Deste modo h4 uma dupla intencionalidade na linguagem religiosa
e, concretamente na cristd, muito tipica: € o ser humano que fala a
Deus e sobre Deus; na sua experiéncia religiosa, dirige-se ao Senhor
em quem acredita e fala d’Ele a quem nio fez essa experiéncia. Por
outro lado a Fé implica uma ética ¢ um estilo de vida que ¢
testemunho e deve ser sinal a confirmar a palavra acerca do “indizi-
vel” e que eventualmente convence, ndo por demonstragéo, mas por
vivéncia manifestada em atitudes ou comportamentos observédveis
pelos que partilham a vida em sociedade.

Porque a linguagem humana ndo € unfvoca mas andloga, pode
tornar-se significativa para além dum primeiro valor seméntico. E,
por outro lado, o kerigma anunciado tem forga especial pelo facto de
conter a intencionalidade do Deus que Se manifesta a quem honesta-
mente O busca. Daf o dever de, com verdade e simplicidade,
proclamar a Palavra e confirmd-La com a vida, sinal que se torna
linguagem significativa acerca do totalmente Outro °.

*CL. H Cor. 12, 2-4,
SCf. Act, 20, 11-14.
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6. A Fé nido pode pois dispensar uma linguagem humana
caracteristica, porque radica na razdo e implica relagdo; sem ser
racional € razodvel, enquanto descobre que pela fé poderemos
esclarecer o sentido do ser e agir pessoal e social perspectivados; ou,
mais exactamente, revela-nos o que ¢ viver com sentido no tempo,
com perspectivagdo escatolégica sensata.

Quanto 4 comum finalidade da linguagem, apenas referiremos
o que se deveria aprender desde a Escola Primdria, ou seja, que é um
meio de comunicar. Implica, basicamente, uma intencionalidade,
traduzida numa mensagem, idealmente estruturada, para passar,
para ser comunicada, transmitida a alguém, o destinatdrio real que
receberd, mais ou menos, o impacto pretendido pelo emissor e res-
pectiva mudanga de comportamento.

Em todo o processo comunicativo devemos contar com varios
factores concorrentes que, idealmente, deveriam articular-se coope-
rativa € complementarmente, de forma esclarecida e realista, para
atingir os objectivos legitimamente pretendidos e que seriam meio
de comunhfoerealiza¢do dosintervenientes no processo envolvente.

Da parte do emissor: deveria, antes de mais, bem clarificar os
objectivos pretendidos e respectiva legitimidade ética, avaliando a
sttuacdio dos intervenientes no processo € o papel a desempenhar,
coordenadamente, por cada um. Dever4 outrossim, bem identificar
0 destinatdrio, pessoal ou colectivo, e respectivas possibilidades
receptivas, tendo em conta as motivagoes e circunstdncias envol-
ventes, assim como as capacidades de descodificagdo pertinente,
uma vez estabelecido o contacto. E serd segundo este apuramento
feito que deve elaborar, claramente a mensagem, codific4-la perti-
nentemente, em vista do eventual apuro do receptor, que a poders
descodificar a receber o impacto pretendido, que se supde legitimo.

Para que isto acontega, segundo os corretos projectos do
emissor, € essencial pensar nos cédigos e nos meios técnicos
adequados a utilizar, para que se estabeleca o contacto € possa
receber a retro-verificagdo do impacto, ou resultados conseguidos
pela emissdo feita e acolhida.

O receptor deverd tornar-se disponivel e receptivo, mas com
a devida distdncia critica, para ponderar o significado, intencio-
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nalidade e real interesse da mensagem, de modo a poder tornar-se,
pOr sua vez, emissor, propondo, honestamente, o respectivo pontode
vista de adesdo, recusa, pedido de novos dados ou precisdes. Assim
o processo torna-se alternativo e eventualmente (til para todos os
intervenientes no processo comunicativo.

Em todo este ir e vir, é normal que se ponham questdes de
andlise I6gica da mensagem, respectiva dimenséo gfectiva dos in-
tervenientes. Deve apurar-se a fungdo linguistica, o género, tendo
em conta a facticidade, ou tipo de relagéo, ou contexto, com a
vertente poética e, eventualmente, com a hipétese de surgir a neces-
sidade de traduzir, de deslindar o significado de neologismos,
termos tecnicos ou “novidades”, que devem serlealmente clarificadas,
para que haja verdade na comunicagio e respectivas decisdes.

7. Evocados estes dados, trata-se de abordar, muito brevemente,
a questdo da linguagem religiosa na vida social. De facto a religido
e a ideologia parecem ter algo em comum: propdem um projecto,
uma utopia de salvagio e, por outro lado, verificam-se os resultados
de adesdo e empenhamento na vida pessoal e social.

Todavia, a diferenca radica no seguinte: a Fé cristd brota da
adesdo aumkerigma, duma propostade salvagdointegral, englobando
o tempo ¢ a eternidade. A comunhéo, pela mediago da Fé, inicia-se
no tempo e tem manifestagdes temporais e sociais, mas inclui avida
de comunhfio paraalémda conclusiodociclo vital pelamorte. E, por
isso mesmo, a verdadeira Fé contesta tudo o que neste mundo néo
respeita esta abertura  comunhao com o Criador, como realizacdo
global da universal vocagdio humana.

A Fé cristd tem pois uma dimensdo que € conhecimento e
experiéncia e outra que € a praxis pessoal na Familia, na Igreja e no
Mundo. Assim engloba toda a sua vida no referente a valores,
critérios e comportamentos. E porque a Fé cristd abrange a vida toda
e toda a vida, a sua expressdo nfio deveria ser sectorizada, com uma
tipificagdo de linguagem semelhante & do quimico ou arquitecto no
respectivo dominio especifico. Mas tambeméevidente que qualquer
linguagem pretende exprimir uma realidade e, de acordo com a
realidade que pretende exprimir, procura ser pertinente, adequada ao
objecto, ou seja, dum determinado modo, numa forma correcta €
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apropriada. E, neste aspecto, alingnagem religiosa, nio deixando de
ser englobante, abrangente da pessoa que acredita e vive e na Fé,
contém uma certa tensdo escatoligica, visto que é, constantemente,
a Palavra de Deus para a Humanidade, ¢ a palavra dos crentes em
Deus ¢ para os semelhantes, crentes ou descrentes.

Nio tendo as limitativas caracteristicas da linguagem cienti-
fif:a, € tdo complexa quanto o € o ser humano que acria e recria, para
viver em comunhdo ¢ em expressdo de antincio, dentincia, de
proclamagdo, proposigido de oragio, de ensino e de culto. E, neste
sentido, hd certos sectores da vida em que a linguagem religiosa terd
uma maior ampliddo e especificidade, tais como catequese, liturgia,
etc. E, porisso, a linguagem religiosa estd em constante desafio pela
cultura envolvente. E para ndo entrar em situagio de crise e rupturas,
precisa de constante reforma e actualizagdo para que, por causa da
linguagem, que se torna insignificante, nio se desencaminhem os
crentes, nem os descrentes se fechem ao antincio em termos inteligi-
veis e interessantes aqui € agora, sendo fiel ao contetido e sentido
fontal.

Nesta linha, temos o testemunho dos fundadores religiosos,
tais como Buda e Jesus, que faziam uso de pardbolas com a
linguagem da vida quotidiana, para se fazerem entender e atingirem
as pessoas na sua vidaconcreta, despertando-as paraa realizagio que
lhes diz respeito e lhes é oferecida.

Cristo entrouemconfronto como genero literdrio dos Rabinos
€ aproveitou 0s confrontos com eles para denunciar tal processo 7.

Os seguidores da “linguagem tipica” de Jesus ndo sdo muito
bemaceites pelas Escolas do Hermetismo cristio, que frequentemente
preferem acentuar o misterioso, tanto na liturgia como na arte,
encerrando tudo em férmulas rigidas, a que s6 os iniciados poderdo
ter acesso. Para n3o entrar no dominio da teologia barroca, nas
Regras € nos Cédigos de vida, que, por vezes, mais parecem cadeias
do que principios de libertagdo cristd integral,

Muitos de nés conhecemos indirectos denunciadores destes

processos € o respectivo impacto da mensagem em crentes e des-
crentes ... %,

TCL M 21,2327,
3P. Americo, P. Fr. Gil, O.P. etc.
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8. E, antes de concluir, ainda diria que as formas e estilos de
linguagem religiosa deveriam ser tdo diversos quantas as situagdes
da vida pessoal e as circunstincias sécio-culturais e éticas dos
grupos a quem se destina ou que a usam na expressdo e coerente
vivénciadaFé. E assimdeverd cultivarum género préprio, consoante
sejam textos litdrgicos, doutrinais ou de exortagdo; caso se trate de
exprimir, proclamar ocredo, as convicgdes do que secré, experimenta
e vive, como sendo uma certeza mais ou menos subjectiva, mas
firme. A funcdo expressiva e testemunhal da linguagem torna-se
demonstrativa pela confianga que merece quem 0 experimentou € 0
manifesta na qualidade de vida, como acontece com convertidos,
misticos € mértires de toda a ordem que, mentalmente sadios,
revelam no que vivem e dizem, o que sabem, experimentam e
esperam.

Nos textos pastorais e kerigméticos, as mensagens deverdo
combinar uma linguagem, em que a dimensdo conativa, factiva,
exortativa e poética de tal modo que prenda a atengéo, convenga e
leve os destinatdrios i atitude existencial proposta. E € importante
recuperar a riqueza, o valor da simbologia, com o que €la carrega de
sentido a ser sempre renovado.

9. Como é sabido, pelo que j4 foi expresso, a linguagem,
nomeadamente alinguagem materna, exprime e veicula uma cultura
ou seja os modos de ser, viver e partilhar a vida dum determinado
povo ou nagdo. Dai dizer-se, com certa propriedade, que a minha
pétria é a minha lingua e vice-versa.

Cada lingua vai tomando contornos diversos, consoante a
evolugio ou mutagdo de quem a usa, € tem as caracteristicas
aproximadas dum organismo novo nas respectivas formas de
desenvolvimento e transformagio até a eventualidade de se tornar
uma “lingua morta” ou estdtica, sem relagdo directa com a vida do
dia a dia.

Por outro lado as constantes migragdes e emigragdes, esta-
belecendo contacto das relagbes recebem e oferecem dados novos
das respectivas culturas com efeitos inevitdveis nas linguas dos
respectivos utentes; deste encontro € frequente surgir uma outra
forma de comunicagdo local e popular, de que o crioulo € uma
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modalidade. Mas € um facto que a linguagem religiosa tem tendén-
cia a ser mais discreta, a ter um ritmo de desenvolvimento e assi-
milagdo do meio mais lento do que a linguagem corrente.

E isto, eventualmente, devido a pretender conservar fielmente
o rigor da dogmitica, a pureza dos principios morais € respectivas
formulagdes litirgicas, gragas i intervengdo dos responsdveis re-
ligiosos com o respectivo estatuto € missdo de “receber, anunciar e
conservar” o dado revelado ou seja a Verdade °.

A falsa consci€ncia desta superioridade e a defesa da Verdade
terd influenciado negativamente a atitude pastoral e até a imposi¢io
de formas de expressdo a outros povos, para os quais eles sdo
insignificantes.

Os modelos de missionagdo, nio foram homogéneos nas
respectivas formas de “adaptagido” as culturas encontradas. Mas, em
geral, falharam no processo chamado “encontro de culturagio”.

Mais que encontro terd sido a imposi¢do dum modelo experi-
mentado pelos colonizadores e missiondrios, como sendo “Q verda-
deiro™ e por isso superior e com uma consciéncia nada esclarecida,
de que deveria substituir o que seria “falso”.

Por isso mesmo a verdade do Evangelho ndo desencadeou a
desejdvel inculturagiio, ou seja a renovagdo das culturas locais pela
novidade da Boa Nova libertadora.

Sendo evidente que nfo se poderd exigir que os missiondrios
nio sejam inculturados e tambem que a Mensagem da Biblia ndo
tenha uma tradugdo cultural definida, o que deve desenvolver-se é o
processo de aculturagio ou seja a benéfica interacdo de culturas em
que todos oferecem e recebem. Esta abertura empadtica e criteriosa
deveria conduzir a um processo de cada um entender, viver e
celebrar o Comum do Evangelho na verdade da sua prépria lingua,
que € a expressdoda prépria verdade pessoal e cultural evangelizada,

conseguida a sintese da experiéncia do que € pessoal, do local ¢ do
universal, sem anular nada nem ninguém.

Conseguindo assim a unidade na diversidade, a convergéncia
sem uniformidade '°.

BERNARDO DOMINGUES, O.P.

? Cf. Bemardo [DOMINGUES], Q. P., Psicologia e Religifio, Porto, Paulistas, 1989,
O CL. Act. 2.



