Humanistica e Teologia 10 (1989) 521

Leitura Teologica da Enciclica

«Sollicitudo Rei Socialis®

Uma leitura teolégica da enciclica «Sollicitudo Rei Socialiss,
que nos ¢ pedida, deveria, a nosso ver, comegar pelo que esta
mesma enciclica escreve sobre a concepgio do desenvolvimento,
no capitulo IV, intitulado, «O auténtico desenvolvimento hu-
mano» *,

Encontramos, de facto, neste capitulo, os tépicos antropo-
l6gicos especificos da concepgdo crista do desenvolvimento, em
contraposicao com as ideologias desenvolvimentistas, que apos-
tam naquilo que o texto pontificio chama «um processo rectili-
neo, quase automatico e de per si ilimitado» 2.

A esta concepgiio de progresso iluminista, caracterizado «por
um ingénuc optimismo mecanicista», opde Sua Santidade, sem
excluir o aspecto econémico, uma concepgio humanista do pro-
gresso, segundo a concepgao desenvolvida por Paulo VI na Popu-
lorum Progressio, bem como na doutrina do Vaticano II, que
salienta as componentes do crescimento global do homem, ao
servigo do qual ‘estd ®.

A concep¢io mecanicista do desenvolvimento, tdo tipica
quer do Marxismo, quer do capitalismo, ideologias de base do
actual processo e concepgido do desenvolvimento, opde a enciclica
as caracteristicas dum desenvolvimento mais humano, tal como
foi descrito, o qual, sem negar as necessidades econémicas, pro-
cure estar & altura da auténtica vocagdo do homem e da mulher,
tal como as desenvolveu Paulo VI *

1 Citaremos a edi¢cdo espanhola, oficial, segundo a sigla SRS.
z SRS, 27.

8 Ibid., 29.

4 Populorum Progressio, 20-21.
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E precisamente porqgue o desenvolvimento tem a ver com
a vocacdao do homem, que é ndo apenas uma questdo técnica,
mas também uma questio moral,

O fundamento da acgdo moral e politica que a enciclica
segue nao sendo o das doutrinas liberais ou marxistas, também
nio & o do personalismo. W. Oelmueller observou que o «perso-
nalismo que fixa as tensdes nas quais 0 homem hoje vive e tem
de viver, na antitese das relagbes imediatas eu-tu pessoal com
o elemento impessoal do mundo, na antitese da intersubjectivi-
dade com as institui¢bes coisificadas, da comunidade com a
scciedade, da cultura com a civilizacdao e ainda em outras anti-
teses semelhantes, ndo s6 rejeita as condiges prévias e as impli-
caghes teoldgicas e filosofico-juridicas do conceito classico de
pessoa, mas conduz, além disso, a uma privatizacio e interiori.
zagao radical do fendmeno da moralidades ©,

1. UMA FUNDAMENTACAO DA ACCAO MORAL E POLITICA
A PARTIR DA UNIDADE DO GENERO HUMANO NA CRIA-
CAO E REDENCAO.

A afirmacio de que o ponto de partida da fundamentagio
da accio moral ¢ politica ¢ constituido pela unidade do género
humano conferido pela Criagfo e pela mesma unidade concebida
na perspectiva redentora, constitui uma constante na doutrinagio
de Joao Paulo II desde a Redemptor Hominis.

Neste texto que estamos a analisar, encontramo-lo afirmado
particularmiente nos n.** 31 e 35. Enconiramos também a desor.
dem ' o pecado estrutural da sociedade afirmado numa pers-
pectiva global, na linha da exortacio Reconciliatio et Paenitentia®.

Estes dois pontos de enfoque, que partem da teologia da
Criacdio e da Redengio que a Redemptor Hominis explanou de
maneira programdtica *, sio coordenados com os principios per-
sonalistas da doutrina dos direitos do homem® & com o prin-

5 Willi Oelmueller, Reflexdes filoscficas sobre a fundamentacio da
acgdo wmoral e politica, in Concilium 6 (1966) 42,
Reconciliatio et Paenitentia, 6.
7 Redemptor Hominis, 7-13.
SRS, 33,
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cipio da ordem dos seres criados, ja desenvolvida por Jodo XXIII

na Pacem in Terris®. :
Reduzem-se a trés pontos fundamentais:

a) a recusa da fundamentagio da acgdo moral e politica no
pensamento iluminista.

b) a apresentagio duma fundamentagdo a partir do mistério
da Redencio e do pecado estrutural do mundo moderno.

¢) a harmonizagio deste ponto de partida com a doutrina dos
direitos humanos e a teoria da ordem dos seres humanos
e do universo.

a) A recusa do Iluminismo

«0 olhar que a enciclica convida a colocar sobre o mundo,
escreve a Sollicitudo Rei Socialis faz-nos constatar antes de mais,
que o desenvolvimento nio ¢ um processo rectilineo, quase auto-
mético e de per si ilimitado, como se em certas condigbes, o
género humano caminhasse seguro, para uma espécie de perfeicao
indefenida. Esta concepgdo unida a uma nogdo de progresso de
conotagdes filosdficas de tipo iluminista...» *¢

Como escreveu Willi Oelmueller, «o Iluminismo radical dos
séculos XVII e XVIII com as suas revolucdes de natureza social
e politica, e depois as reacgdes que contra um e outro se verifi-
caram, acreditavam todos ser possivel eliminar a tensdo existente
entre sujeito livre e critico e as instituicoes. Hoje porém nao
gozam de qualquer poder convincente. O problema de encontrar
a mediaciio entre o sujeito e as instituicdes € verdadeira e fun-
damentalmente mais dificil do que se pensou desde o século
XVII até ao século XIX» 1,

Julgando a importancia do Iluminismo para a Modernidade
€ a0 mesmo tempo a situacdo actual do Iluminismo e seus desa-
fios para a teologia, Walter Kasper escreve que «as trés cor-
rentes que cunharam o rosto espiritual da época moderna acaba-
ram por esgotar-se de varios modos, na actualidade: Vieram a
luz na sua problemitica imanente e nfo resistem mais» %

—

8 Pacem in Terris (ed. da Unifc Grafica) Introducéo e cap. L
10 SRS, 27.

1 Willi Qelmueller, Reflexdes, 45.

12 Walter Kasper, Introdugdo & Fé, Porto 1973, 20.
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.Segundo Kant, o maior teérico do Iluminismo no campo da
Filosofia Moral, que fundou o agir humano na lei da natureza
dada a todos os homens **, nio se pode todavia fundar esta lei
da natureza a partir duma teoria cientifica exterior ao homem,
pois esta ignoraria a liberdade e a relacdo de ethos do homem as
instituigbes morais e politicas. _

A enciclica papal rejeita os postulados do Iluminismo, vul-
garizados quer no economicismo capitalista, quer no economi-
cismo marxista, por uma teoria do homem e da sociedade em
interacgdo, dentro do plano da Redenco. S

Nesta linha, a enciclica contrapde o progresso biblico ao
optimismo mecanicista subjacente a estas concepgdes do desen-
volvimento, tentando harmonizar a liberdade humana com os
fins superiores que lhe sdo fornecidos néo pela autonomia desta,
mas pelos fins do homem e da sociedade, vistos no plano de
Deus.

Gostariamos de sublinhar esta ruptura com o optimismo
macanicista (os termos sio da enciclica) **, porque esta ruptura
representa o préprio.da mundividéncia crists, relativamente aos
autores que fundam a modernidade, Marx, Freud e Nietzsche.
E para sublinhar esta ruptura vamos ajudar-nos dum escrito de
D. Anténio Ferreira Gomes, publicado antes da enciclica que
bem comenta as duas concepces que estio em jogo: Eterno
retorno ou progresso biblico, pergunta-se D. Anténio Ferreira
Gomes, num texto de Carias ao Papa:

«No plano universal, vem naturalmente a pergunta pelo sen-
tido da Histdria: se esta evolui e em que linha ou se apenas se
repete e por que forma (...) A ideologia da evolugio rectilinea
impbs-se & cultura europeia sobretudo a partir do séc. XVIII,
Todo o progresso era para diantle, sempre direito. (...) Porém =
revolugio francesa levou directamente ao liberalismo, individua-
lismo e capitalismo desenfreado, isto ¢ ao direito de os fortes
oprimirem e explorarem os fracos» 15,

Desenvolvendo este tema, o autor coloca a cruz de Cristo
face ao ciclismo histérico .

s E. Kant, Obras completas, ed. de Cassirer, Berlim 1912-1921,
VI, 167. _

¢ SRS, 27

15 Cartas ao Papa, Porto 1986, 136.-

1 Thid,, 138.
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Constando o fracasso da teoria desenvolvimentista baseada
no economicismo, presente nas duas teorias saidas do Iluminis.
mo — capiatlismo e marxismo —a enciclica papal nio apsnas
critica determinadas tentativas de fundamentacédo da acciio mo-
ral e politica, formadas principalmente na Idade Moderna, como
abre para a formulacdo de imperativos com os quais seja licito
esperar para o homem uma nova ordem de valores.

b) A fundamentacio duma nova ordem de valores

Ao escrever que «a histéria do género humano, descrita na
Sagrada Escritura, inclusive depois da queda no pecado. é uma
histéria de continuas realizagées, que ainda que postas sempre
em crise € em perigo pelo pecado, se repetem, enriquecem e
difundeny como resposta a vocagdo divina, assinalada desde o
principio ac homem e i muller (Gén. 1,26-28) e gravada na
imagem recebida de Deus» V', a Sollicitudo rei socialis parte
duma fundamentacio da accdo moral e politica baseada numa
outra concep¢éo do homem e da histéria, cujo fulcro é o sentido
da histéria ou uma teologia da histéria concebida como tempo
do dom de Deus e da criatividade humana.

E nesta teologia da histéria desenvolvida entre o pecado
do mundo ¢ a Redengio super-abundante, que o Papa coloca a
necessidade de avaliar o percurso percorrido desde a Populorum
Progressio nao apenas com critérios de ordem econémica e poli-
tica. tidos como indispensdveis, mas também com critérios de
ordem moral.

Num mundo dividido em blocos, dominados por ideologias
rigidas onde em lugar da solidariedade, dominam formas dife.
rentes de imperialismo, do ponto de vista dum olhar a partir
da Redengdo, a Igreja detecta estruturas de pecado ¥,

Na exortacio apostélica Reconciliatio et Paemitentia escre-
ve-se sobre este assunto: «A Igreja quando fala de situagdes de
pecado ou denuncia como pecados sociais determinadas situacdes
ou comportamentos colectivos de grupos sociais mais ou menos
amplos, ou aié de nagbes inteiras ou blocos de nacdes, sabe e

17 8RS, 35.
18 Ibid., 36.
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proclama que estes pecados chamados de pecado social S_éo o
fruto, a acumulacio e a concentragdo de pecados pessoais» 18,

Desde a Pacem in Terris e da Populorum Progressio, a
Igreja revela uma nova consciéncia do Magistérijo'que aqui se
revela: a Igreja ndo apenas recorda principios gerals‘c?mo tam-
bém pretende dar uma orientacdo no campo das decisdes histo-
ricas morais que rasgam o futuro.

Estas decisbes histéricas sdo feitas na base de que Deus
age na histéria dos homens através da Redengdo, segundo a for-
mula apresentada por J. B. Metz: «0 mundo em que Deus age
néo é apenas um mundo coisificado, mas desde sempre o mum_fo
do homem, onde ele entrou agindo racionalmente, pois na accao
de Deus no mundo esta sempre em causa o homem e o mundo
como existéncia do homem» *°, )

Esta compreensido antropocéntrica do mundo, antropocén-
trica e cristolégica, tal como a Gaudium et Spes ™ a compreendeu
baseia-se no facto de que, através da acglo livre € nao deduzivel
de Deus, o mundo se torna visivel como grandeza histérica e néo
apenas como cosmos organizado.

Ora esta grandeza histérica do mundo vem-lhe da confron-
tacdo entre o plano do existente e o plano da utopia de Deus
sobre este mundo que a enciclica descreve na perspectiva da
Redencéo e do homem como chamado a cooperar nesta mes.ma
Redengio: «A fé em Cristo redentor, a0 mesmo tempo que 1}u-
mina interiormente a natureza do desenvolvimento, guia também
na tarefa da colaboracio. Na Carta de S. Paulo aos Colossenses
lemos que Cristo é o primogénito de toda a criagdo ¢ que tudo
foi criado por ele € para ele. (1,15-16). Na verdade tudo tem nele
a sua consisténcia porque Deus quis fazer residir n'Ele toda a
plenitude da divindade e reconciliar por Ele e para Ele todas
as coisas» (Col, 1,20) 2.

Contrariamente 2 visdo do Iluminismo, que tem como base
uma perspectiva mecanicista, a fé em Cristo lé a histéria, na
compreensio de que a histéria mundial tem véarios senhores e
deuses (1 Cor. 8,5) descobre o mundo na perspectiva do pecado

12 AAS 77 (1985) 217

20 T, B. Metz, Teologia do Mundo, Lisboa 1969, 20.
2t Gaudium et Spes, 22.

2z SRS, 31.
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estrutural, mas também, na sua tensdo para a unidade j& mani-
festa em Cristo.

Reflectindo sobre este tema, a enciclica interina as aporta-
¢des sobretudo de J. B. Metz sobre os pressupostos da verdadeira
compreensdo da Encarnagiio de Deus *® e reivindica «o sonho
dum progresso indefinido, transformado radicalmente pela dptica
da fé ao assegurar-se que este progresso é possivel somente
porque Deus Pai decidiu desde o principio fazer o homem parti-
cipante da sua gléria em Jesus Cristo ressuscitado porque n'Ele
temos por meio de seu sangue o perdao dos pacados (Ef. 1,17) e
n'Ele quis vencer o pecado e fazélo para nosso maior bem que
supera infinitamente o que o progresso pode realizar» *,

¢) A harmonizacio desta fundamentacdo tedrica com a
doutring dos direitos humanos

Para a enciclica, esta linha antropolégica e cristolégica con-
diciona e ¢ inseparavel dum tipo de desenvolvimento que respeite
€ promova a doutrina dos direitos do homem 2.

A enciclica afirma mesmo que a conexio intrinseca entre
desenvolvimento auténtico e respeito dos direitos humanos de-
monstra uma vez mais o seu cardctier moral. Pois que o verda-
deiro desenvolvimento do homem sé se alcanca quando é elevado
a sua vocagdo superior.

O fundamento ultimo desta norma, € o mandamento do
amor, cujas raizes biblicas o autor da enciclica aprofunda e
enumera, «0 verdadeiro desenvolvimento deve fundar-se no amor
de Deus e do proximo e favorecer as relagdes entre individuos e
sociedades. Esta € a civilizagfio do amor de que falou com fre-
quéncia Paulo VI» ",

Ao colocar o amor como fundamento dos direitos humanos,
o Romano Pontifice rompe também com o fundamento ilumi-
nista das sociedades modernas, para iluminar a utopia da liber-
dade, igualdade, fraternidade.

# 1. B. Metz, Teologia do Mundo, 18. Ver ainda do mesmo autor

Gott vor uns in Ernst Bloch zu ehren, Francfort 1965, 227.241,
z4 SRS, 31.
25 Thid, 33.
26 Ibhid.
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Segundo a terminologia de René Coste, podemos dizer que
se trata das dimensées politicas da caridade®’.

O melhor esquema para desenvolvermos a dimenséo politica
da caridade no que concerne as relagdes entre individuos, numa
perspectiva crista, é certamente fornecido por Ricoeur ao reflec-
tir com originalidade sobre a diferenca entre o socius e o pro-
ximo *,

Sendo o projecto da sociologia o socius, esta fica infinita-
mente longe da caridade, cujo objecto ¢ o préximo.

Para definir a originalidade cristd dois textos evangélicos
sdo importantes: a pardbola do Bom Samaritano e a cena do
juizo final, em S. Mateus. Segundo a pardbola, o préximo néo
existe, acontece fazermo-nos préximo de alguém; segundo a cena
do juizo final, ¢ o pequeno que julgard o comportamento €
decidird do mérito.

Ao colocar no amor do préximo o fundamento e a utopia
dos direitos humanos, a enciclica pede muito ao desenvolvimento
numa época em que o mundo é cada vez mais estruturado, em
que as bunocracias abafam o homem em que a democracia ¢
apontada (mesmo por crentes) como luxo de paises desenvolvidos,

Ao colocar assim a relacido entre desenvolvimento e direitos
humanos, pede & primeira vista uma ruptura emtre as con-
cepgoes sociolégicas e seus limites e a supremacia da caridade,
na linha apontada por Ricoeur. Retomando os termos de J. B.
Metz, podemos dizer, em comentirio, que a Igreja fornece a
perspectiva de que a hominizacio indefenida que & a pretenséo
da sociedade moderna nao conduz necessariamente 4 humani-
-zagdo do mundo %,

Entre os fundamentos do agir politico dos cristios, estd
também a ordem entre os seres humanos, numa formulagic que
soa assim: «O cardcter moral do desenvolvimento néo pode pres-
cindir tdo pouco do respeito pelos seres que constituem a natu-
reza visivel e que os gregos chamavam o cosmos» .

2t René Coste, O amor que transforma o mundo, Teologia da Cari-
dade, Lisboa 1986, 233 ¢ s.

28 P, Ricoeur, Histoire et Verité, Paris 1955, 99-111,

2  Metz, Teologia do Mundo, cap. «0 futuro da fé num munde homi-
nizado», 55-76.

20 SRS, 34.
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Conclisdo

Uma leitura teolégica da enciclica de Jodo Paulo II, convi-
da-nos em primeiro lugar a uma atitude de ruptura com as
doutrinas que no século XVIII e XIX apontaram, com indes-
maentivel optimismo, para um desaparecimento das contradigdes
do mundo por um desenvolvimento sem fim. Estas doutrinas
estdo na base do capitalismo liberal € o marxismo.

Tomando a andlise de Helmut Golwitzer, podemos na ver-
dade dizer que «se o pathos da Ilustragio consistia na certeza de
ter proposto por meio da razdo, e portanto pela ciéncia, um
caminho melhor ¢ mais seguro para a verdade, a liberdade e o
bumanismo. vemos que o Marxismo € a 'expressio mais clara da
Tlustracdo (...} O marxismo ¢ um racionalismo levado a sério
que renuncia ser relativizado pela coexisténcia — proviséria — de
outras concepcdes nem permite que delas se duvide» .

A proposta de fundamentacio da acgio moral e politica dos
cristdos nio desprezando a teoria iluminista da sociedade, con.
vida a ultrapassa-la pela concepgéo cristolégica da compreensao
do homem e do mundo na linha da Gaudium et Spes, numa justa
percepcio do pecado estrutural do mundo e a utopia da Reden-
¢do em Cristo.

Esta, partindo do amor e da criatividade convida-nos a ver
no préximo nfo um socius, mas um préximo, isto & alguém que,
como acontece na paradbola do Bom Samaritano, aconteceu que
me dei conta que era meu préximo. Ao proceder assim, a Igreja
convida mais uma vez os cristdos a praticar as ciéncias humanas
na fronteira da caridade e a estarmos convencidos de que a
sociologia fica muito aguem duma si teologia da caridade.

O caracter moral do desenvolvimento surge pois da des-
coberta permanente das contradigdes permanentes como espago
do agir e do projecto humano.

“Helmut Gollwitzer, Critica marxista de la Religion, Barcelona
1971, 17-19.
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2. A SOLIDARIEDADE COMO UTOPIA DA ACCAO MORAL E
POLITICA DOS CRISTAOS

A palavra «solidariedade», representa, sem diivida o con-
ceito teol6gico-base sobre o qual se deve basear a acgdo moral
¢ politica dos cristdos ®.

Dando-se conta da mudanga duma fundamentacio baseada
na justiga, como era a tradicional para uma fundamentacio ba-
seada na solidariedade, a Sollicitudo rei socialis chega ao ponto de
afirmar: «O lema do pontificado do meu venerando antecessor
Pio XII era Opus iustitiae pax, a paz como fruto da justica. Hoje
poder-se-ia dizer com a mesma exactiddo e analoga forca de ins-
piragdo biblica (Is. 32,17), Opus solidaritatis pax, a paz como
fruto da solidariedade» **.

Partindo duma antropologia cldssica do pecado original e
do progresso em Cristo era natural que Jodo Paulo II terminasse
numa teologia da solidariedade. Na verdade como escrzveu Gon-
zalez-Ruiz, «para um israelita pecado era uma realidade objectiva
ou para empregar uma terminologia moderna muito adequada,
uma estrutura social. O pecado era uma espécie de atmosfera
que viciava desde o primeiro momenio a existéncia dos indi-
viduos.

Entendido assim o pecado, é légico que a palavra da Re-
dencidio, adquira igualmente uma dimensdo estrutural. A Biblia
impde ao crente uma atitude ética, nao s¢ perante as falhas do
individuo, mas também e muito principalmente, perante o pe-
cado objectivo contido nas estruturas socio-histéricas» *.

Partindo desta concepgiio tio presente na doutrinacido de
Jodio Paulo 1L desde a «Redemptor Hominis», ao pecado ¢ as
estruturas de pecado, opde o Papa, a solidariedade.

Pelas citacoes biblicas em que funda a teologia da solida-
riedade *, vemos que o Papa passa das estruturas sociais de
pecado a teologia do préximo.

32 SRS, 39 e 40.

3z SRS, 39.

s« J. M. Gonzalez Ruiz, Cardcter piiblico da mensagem cristd nas
suas relagbes com o cardcter publico na sociedade moderng, in Conci-
titrn 6 (1968) 55.

36 SRS, 38.
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E neste dominio, elabora o Papa, alguns tépicos, para que
a solidariedade seja verdadeiramente assumida lem todas as suas
dimensdes.

a) Solidariedade e reconhecimento dos outros como pessoas

A resposta que o Papa di a esta questao, responde certa-
mente a pergunta de René Coste, ac escrever: «Num mundo
como © nosso, cada vez mais estruturado, onde as relacdes entre
os homens se fazem através de grandes instituicdes que por outro
lado degemeram muitas vezes em burocracias (Estado, adminis-
tractes piblicas de todo o género, empresas gigantes, seguranca
social, hospitais gigantescos, etc.), nfo se terd apoucado de tal
maneira o tema do préximo que este ficou reduzido praticamente
& Inexisténcia?»,

A esta questio responde Jodao Paulo II afirmando que <«a
solidariedade € valida quando os outros sio reconhecidos como
pessoas» *'.

Exclui portanto esta enciclica toda a instrumentalizacio
ou exploracdo de pessoas, povos ou nagdes. Exige superar os
blocos, renunciar a todo o tipo de imperialismo econémico,
militar ou politico ¢ em definitivo, transformar a desconfianca
em clima de colaboracio.

A solidariedade consolida-se no direito & identidade prépria,
no fortalecimento da autonomia, no direito ao auto-destino, no
respeito ao direito a igualdade fundamental e a participagio.
A solidariedade permite o crescimento da auténtica experiéncia
da liberdade pela qualidade de vida e respeito ac bem comum .

Por estes dois principios, a carta enciclica Sollicitudo rei
socialis, opera uma ruptura nos racionalismos em que se funda
a actual situacfio, para fundar no préximo o ponto de partida
da solidariedade.

Em oposi¢éo as estruturas do pecado, € przciso a conversio
individual, mas também 2 redencfio das estruturas, pois a «soli-
dariedade ajuda a vélo como nosso participante do bangquete

s R, Coste, Amor, 235-236.
37 SRS, 39.
38 SRS, 19.
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da Vida, a que todos os homens sdo igualmente chamados por
Deus» ™,

b) A unidade do género humano e seu fundamento religioso

Opondo 2 solidariedade ao pecado do mundo pessoal e estru-
tural, afirmando a necessidade da Redengdo tanto ao nivel indi-
vidual como estrutural, a enciclica funda esta solidariedade em
motivos de ordem sobrenatural que tém a ver com a revelagédo
da paternidade de Deus e com a unidade concebida a partir do
modelo de unidade do género humano a partir da fé: este modelo
de unidade é o reflexo da vida trinitdria que os cristios expri-
mem pela palavra «comunh&o».

, Neste ponto* a enciclica colhe as ultimas reflexdes, quer
da teologia protestante, quer da teologia ortodoxa sobre os fun-
damentos da accéo social dos cristdos* e contradiz formalmente
os pressupostos da Modernidade.

Comentando, em pés-facio, o texto de René Coste, Teologia
da Caridade, escreve o tedlogo ortodoxo Olivier Clément: «Toda
a caminhada da modernidade se resume no pensamento de Feur-
bach: o divino é o melhor do homem projectado num céu ima-
gindrio. Ora René Coste inverte rigorosamente esta caminhada.
Realiza o que Berdiaev tinha desejado: a descoberta de que no
fim do humano e das suas deslocacdes na imanéncia, a escolha
impde-se entre 2 morte do homem, a sua desagregagéo no nada,
ou a sua salvacio pela Caridade que o faz microcosmos € micro-
téos, imagem de Deus e por isso capaz de decifrar o mundo, este
logos alogos e de marcé-lo pelo ser génio, num gesto simultineo
de dominio e oferta» %2, '

Ao recuperar a unidade religiosa do género humano como
fundamento do nivelamento social solidario e ao recuperar a vida
da Trindade como inspiracio para a vida social, a0 levar a cabo
accdo politica dos cristdos, como devendo partir da necessidade
da Redengdo das estruturas, o melhor comentério que podere-
mos fazer deste texto sido aquelas palavras de Adorno: «O conhe-

3¢ Thid., 39.

40 Thid., 40.

41 No dominio da Teologia protestanie, sobretudo J. Molimann,
Kirche in der Kraft des Geistes, Munique 1975, 153-220.

42 R. Coste, Teologia da caridade, 325.
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cimento ndo tem outra luz que aquela que desce sobre o mundo,
a partir da Redencio: tudo o resto se esgota na construgio imi-
tadora e continua sendo técnica» %,

A Igreja aparece aqui como estando ao servigo da solida-
riedade, tornando-se instrumento ¢ sacramento desta comunhéo
profunda que é o mistério do préprio Deus **.

Os mecanismos preversos da actual sociedade, bem como
as estruturas de pecado da mesma sé poderdo ser vencidos me-
diante o exercicio da solidariedade humana e cristd, a que a

Igreja convida e que promove incansavelmente, escreve a Solli-
citudo rei socialis*¥.

c) Exigéncias para a accdo politica

Colocada assim a posigdo teolégica da enciclica, é evidente
a funcio de toda a Igreja, como servidora da solidariedade, pois
faz parte da sua missdo ser sacramento de comunhio, 14 onde
o0 homem divide continuamente a humanidade em blocos, gru-
pos, norte e sul.

Ao propor-se como servidora da solidariedade, a enciclica
adverte que o seu ensino social ndo propde uma terceira via entre
capitalismo liberal e colectivismo marxista, mas possui uma cate-
goria prépria: A sua formulacio € o resultado de uma atenta
reflexdo sobre as complexas realidades da vida do homem e da
sociedade e do contexto internacional 4 Iuz da fé e da tradicdo
eclesial. Nao pertence ao &mbito da ideclogia, mas ao da teologia
€ em concreto ao da teologia moral iluminada pelo destino
sobrenatural do homem *.

Partindo da Redencdo em Cristo, a Igreja utiliza todavia,
como instrumento de leitura a sua doutrina social e deve abrir-se
ao amor preferencial pelos pobres *'.

Esta doutrina e este instrumento para utilizarmos as pala-
vras de Jodo Paulo IT devem ser tidos em conta por todos os

4 Th, W, Adorno. Minima moralia. Reflexionen aus dem beschae-

digten Leben. Francfort 1970, 333.
i¢ SRS, 44.
% Thid., 40.
0 SRS, 41.
+ o Ibid., 42.
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cristdos, consoante o nivel de responsabilidade em que se encon-
tram. O Papa faz uma urgente chamada a consciéncia dos cristdos,
especialmente aqueles que tém responsabilidades na Igreja no
sentido de exercerem a acgio politica para que caiam na conta
da profunda interdependéncia que subsiste, em suas omissGes
ou sua forma de comprometer-se com o subdesenvolvimento e a
miséria de tantos mithares de homens ¢ mulheres concentrados
em mundos empobrecidos .

O Papa adverte que ¢ um dever de solidariedade e uma
obrigacio moral superar as estruturas da convivéncia regidas
pelo culto ao protagonismo pessoal, & propriedade e aos privi-
légios. E urgente construir uma sociedade em que a democracia
quotidiana, que permanentemente gere novas formas de conceber
e praticar o politioo, possibilitando formas participativas, mais
respeitosas das diferengas regionais, culturais e religiosas e basi-
camente interessadas em fazer crescer o nivel dos pobres *.

Insiste a enciclica que o auténtico desenvolvimento estd
profundamente ligado 4 busca da paz, através de mecanismos
gue garantam uma distribuigfio equitativa dos meios de subsis-
téncia e dos beneficios que dela derivam: Os homens inspirados
na utopia cristd, devem, por fidelidade aos seus valores empenhar
a sua vida em construir uma proposta global, que defenda e
promova a vida e logre uma participacio de todos na paz®.

Mais especificamente, a enciclica reafirma o valor e a jus-
teza das lutas dos empobrecidos para recuperar o direito a
participar na constirucdo da sociedade, a legitimar o seu direito
4 livre associagdo em toda a espécie de organizagdes que defenda
os seus direitos e a exigir que suas iniciativas em matéria econé-
mica sejarn todas em conta no projecto global da sociedade. Um
desenvolvimento que ndo permita a plena afirmagéo destes direi-
tos ndo pode ser um verdadeiro desenvolvimento .

Finalmente a enciclica reafirma a necessidade de reorientar
o Estado de forma a que as prioridades do bem comum esteja
por cima e acima da tentacdo armamentista **.

4 SRS, 9.

43 SRS, 4.

5o SRS, 10.

51 Ibid., 15.

52 [Ibid., 10, 16.
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Em conclusio, a Carta enciclica Sollicitudo rei socialis, do
Sumo Pontifice Joao Paulo II, ao cumpririse o 20.° aniversirio da
Populorum Progressio de Paulo VI, convida-nos abertamente &
construcdo duma civilizagio da solidariedade, expressdo nova do
amor cristio, auténtico distintivo dos seguidores de Jesus. Esta
torna-se necessaria actualmente, quando no mundo aumenta a
convicgao de uma interdependéncia radical em todos os aspectos
e a consciéncia dum destino comum que todos temos de cons-

truir juntos, se queremos evitar a catastrofe.

A enciclica define esta solidariedade «como a determinagao
firme e perseverante de se empenhar pelo bem comum; quer
dizer pelo bem de todos e cadd um, para que todos sejamos
verdadeiros responsdveis de todos» ®,

APENDICE — Novidade e tradicdo na enciclica do ponto de vista
teoldgico

A enciclica de Jodo Paulo II sobre a solicitude social da
Igreja inscre-se na tradicdo reflexiva da Igreja sobre a sociedade
e nomeadamente na enciclica de Paulo VI sobre o progresso dos
POVOS.

A sua novidade em termos teolégicos, consiste num maior
e melhor recurso 2 teologia trinitaria e a perspectiva da Redencao
como fundamento duma leitura da perspectiva do desenvolvi-
mento num mundo marcado pela interdependéncia e pelo cami-
nho para a unidade.

Renunciando a uma fundamentagiio na metafisica raciona-
lista presente nas teorias racionalistas do direito natural do
século XVIII e de certa Escolastica, que créem que partindo
iduma natureza humana desprovida de histéria e compreendida
e explicada teologicamente, se pode deduzir um sistema de pre-
ceitos validos para sempre e caminho absoluto de felicidade para
todos, Jodo Paulo II, opta em primeiro lugar, para olhar o mundo
na perspectiva antropolégica do pecado ' da Redengdo, como
sempre tem feito desde a Redemptor Hominis.

Em segundo lugar, defendendo a solidariedade como res-
posta aos desafios da interdependéncia, o Papa apela para a fé

85 Ibid., 38.
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trinitdria, como fundamento dessa mesma solidariedade, dando
tradugfio pratica ao facto de que quando os cristaos confessam
a Deus como Pai, Fitho e Espirito Santo, ndo :fazem metafisica
sagrada, mas celebram a experiéncia de Jesus: Deus € comuni-
dade solidéria e dele parte a unidade religiosa do mundo criado
e remido para regressar 2o seu destino primeiro.

A Trindade e o mistério de Deus, aparece assim, como mo-
delo da unidade do género humano «na qual deve inspirar-se
em ultima instancia a solidariedades.

A situacso escandalosa do mundo de hoje, néo se cura pelo
recurso aos iluminismos teéricos e sua prética, quer marxista,
quer capitalista, mas pela pritica solidéria e histérica dos
cristaos.

Esta pratica sendo prética cristd ndo pode deixar de ter em
conta a conduta histérica de Jesus que o levou ao martirio, na
linha da «opgdo preferencial pelos pobres». Esta opgio «refe-
re-se & vida de cada cristdo enquanto imitador de Cristo; mas
aplica-se igualmente a nossas responsabilidades sociais e conse-
quentemente a nosso modo de viver e as decisdes que se devem
tomar coerentemente sobre a propriedade e uso dos bens» ™.

A ressurrei¢io de Jesus como vitdria sobre a morte € O
egoismo, como «plenitude do corpo espiritual» comunitario e néo
egoista (1 Cor. 15.44), assegura-nos que O NOSSO compromisso
pela «necessaria solidariedade», nfo cai no vazio.

Esta fundamentacio religiosa e teoldgica ndo exclui, antes
postula, a necessidade do uso da doutrina social da Igreja como
instrumento de analise € deve coadunar-se com o respeito dos
direitos humanos e o direito dos povos & sua identidade.

O nexo entre promogio e respeito pelos direitos humanos €
feito pela teologia da caridade: o proximo ndo é um socius, mas
um, préximo.

A unidade do género humano segundo a antropologia biblica
e teolégica nio exclui os instrumentos juridicos e todas as formas
de criacio e construcdic duma comunidade internacional 2 escala
planetaria, antes a postula. Esta orientagio encontra-se em toda
a doutrina social e politica da Igreja e remonta, no direito inter-

%4 [bid., 42.
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nacional, aos contributos de Francisco Sudrez (1548-1617) e Fran-
cisco de Vitéria (1480-1516) °°.

Mas devemos também dizer que o ponto de partida da fun-
damentacdo da acciio moral e politica dos cristdos nao ¢ de todo
incompativel com as fontes do Huminismo moderno.

Recorde-se que Kant, cujo contributo para as correntes
modernas da Etica é desnccessario afirmar, afirmava o seguinte:
«Procede de tal modo que tanto na tua propria pessoa, como na
dos teus semelhantes, jamais relegues a humanidade & pura
categoria de meio, mas antes a uses sempre como fim» .

Este principio se for bem compreendido exige que os indi-
viduos e os grupos sociais actuem de tal modo que reconhecam
como fim tltimo, a comunidade livre dos direitos e da paz do
mundo, mas também os fins proximos realizaveis e os meios da
sua realizacdo, de tal modo que jamais usem a humanidade da
pessoa do préximo, apenas como. um meio.

Jodo Paulo II pensa com a teologia contemporinea que a
histéria nfo cumprird todavia os seus fins, sem a perspectiva
tripitaria da criacio e da Redengdo.

Ao cristdo competird entdo, como escreve Olivier Clément,
a tarefa de ser um Sisifo feliz: «cada vez que conseguir trans-
portar a pedra para a montanha, ainda que tenha de uma vez
ou outra recair, ele sabe que se tornou a pedra preciosa, nos
fundamentos da nova Jerusalém, que sera também a terra, toda
a Terra, porque o Apocalipse diz que as Nagdes trar-lhe-do gléria
e honra. A utopia da caridade impGe-se-nos para preparar, ante-
cipar, apressar esta tiltima metamorfose»

Amaldo de Pinho

55 Y, de la Briere, Vitoria et Suarez, Comtribuition des théolo-
giens au Droit International Moderne, Paris 1939. 167-170,

s¢ E, Kant, Obras completas (ed. Cassirer, cit., 4, 287).

57 Qlivier Clément, posficio a René Coste, Teologia da Caridade, 329.
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