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«Muitas vagas e fortes tempestades nos ameagam,
mas ndo tememos ser submergidos,

porque nos apoiamos na rocha firme.

Por mais que se enfurega o mar,

nunca poderd quebrar esta rocha;

por mais que se levantem as ondas,

nunca poderdo afundar a nau de Jesusy.

JOAO CRISOSTOMO — Sermdo quando ia para o exilio






Resumo

O De Sacerdotio ¢ uma das obras mais conhecidas e mais amplamente difundidas
de Jodo Crisésomo. Sendo redigida em finais do séc. IV representa um verdadeiro legado
espiritual da antiguidade cristd. Escrito provavelmente em Antioquia da Siria, o De
Sacerdotio aborda, como o nome indica, o sacerddocio ministerial ordenado. Nele
encontra-se um auténtico elogio ao sacerddcio cristdo, pautado por belissimas e
riquissimas imagens, quer biblicas quer do quotidiano. Assim, partindo da vida de Jodo
Crisostomo e da leitura e estudo do De Sacerdotio, este trabalho procura olhar o
ministério sacerdotal ordenado propondo um cenario embriondrio para os tria munera
como tripé fundamental do exercicio do ministério ordenado. Neste sentido, e depois de
serem destacados os trés munus cristicos no texto de Jodo Cris6stomo, sdo realgadas as
suas concretizacdes no Magistério relacionado com o sacerdocio ministerial, desde o II

Concilio do Vaticano.
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Abstract

De Sacerdotio 1s one of the most known and widely spread works by John
Chrysostom. Written in the end of the 4th century, it represents a true spiritual legacy of
the ancient Christianity. Most likely written in Antioch of Syria, De Sacerdotio
approaches, as its title suggests, the ordained ministerial priesthood. In this Chrysostom’s
work, we can find an authentic praise to the Christian priesthood, enriched by very
beautiful and interesting images, both from the Bible and from the daily life. Therefore,
starting from the life of John Chrysostom and the reading and study of De Sacerdotio, the
present work tries to look at the ordained ministerial priesthood by proposing an
embryonic scenario to the tria munera, as a fundamental tripod to the practice of the
ordained ministry. In this way and after the three Christic munus have been highlighted
in John Chrysostom's text, its achievements in the Magistery related to the ministerial

priesthood, since the Second Vatican Council, are pointed out.
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Introducio

«Trazemos, porém, este tesouro em vasos de barro, para que se veja que este
extraordindrio poder ¢ de Deus e ndo ¢ nosso. Em tudo somos atribulados, mas ndo
esmagados; confundidos, mas ndo desesperados; perseguidos, mas ndo abandonados;
abatidos, mas ndo aniquilados. Trazemos sempre no nosso corpo a morte de Jesus, para
que também a vida de Jesus seja manifesta no nosso corpo» (2Cor. 4,7-10).

Esta ¢, para nos, a passagem da Sagrada Escritura que melhor diz o ministério
ordenado e a propria vida do nosso Autor: Jodo Criséstomo. Se falarmos neste, talvez a
maior parte o reconheca pelo seu nome e pelos atributos na oratoria. Outros, porventura,
lembrar-se-3o daquela que, com maior ou menor justica, passou a ser conhecida como a
sua Divina Liturgia. Nos, por seu lado, abeiramo-nos dele pelo seu texto, em forma de
dialogo, sobre o sacerddcio — o De Sacerdotio.

Todos sabemos que existem pessoas que marcam o seu tempo e, ainda assim — ou
talvez justamente por isso —, permanecem, inclusive apos as suas mortes, intemporais e
indeléveis mesmo tendo vivido, em vida, tribulagdes, confusdes e perseguicdes. Em
grande parte, também ¢ isto que faz dos grandes textos poderem vir a ser, um dia,
reconhecidos como cléssicos: apesar de — ou quica gracas a isso — terem sido escritos
numa época, ndo terem ficado encarcerados nela, antes se tenham convertido em obras
intemporais, por mais que tenham atravessados momentos em que a recetividade as
mesmas tenha sido atribulada, contestada e até ignorada.

E um facto geralmente conhecido, mas que cremos dever trazer para aqui, que
Jodo Criséstomo foi o autor de uma imensa colecdo de textos, muitos dos quais chegaram
até nos. A respeito disto mesmo, Bento XVI, numa das suas Audiéncias Gerais,
pronunciou as seguintes palavras: «Crisdstomo coloca-se entre os Padres mais fecundos:
dele chegaram até nds 17 tratados, mais de 700 homilias auténticas, os comentarios a
Mateus e a Paulo [...], e 241 cartas»'. Inserido neste vasto elenco de escritos, e havendo
adquirido a aura de ser um dos seus mais notaveis e até um dos mais relevantes de todas

as obras dos Padres da Igreja, encontramos o ja& aduzido texto sobre o sacerddcio

! IGREJA CATOLICA. Papa, 2005-2013 (Bento XVI) — Audiéncia geral (19 de setembro de 2007).



ordenado: o De Sacerdotio. E a partir desta Obra, que tanto nos fascinou pessoalmente e
aquelas pessoas que sobre ela pudemos informar a dado momento do nosso percurso
académico na Faculdade de Teologia — notavelmente durante a frequéncia de um
Seminario Teoldgico intitulado Espiritualidade Sacerdotal segundo os Padres da Igreja
—, que comegamos a querer eleger, para tema da nossa Dissertagdo de conclusao do
Mestrado Integrado em Teologia, algo relacionado com o ministério sacerdotal ordenado.

Apesar de considerarmos o De Sacerdotio um escrito intemporal, ndo o pudemos
ler e estudar sem perceber de onde ele veio; de onde nasceu; de onde surgiu. Posto isto, e
antes de termos recorrido a comentarios e estudos sobre tal Obra, fizemos a nossa leitura
pessoal a mesma, de modo que ndo fosse a opinido desta pessoa, ou a daquele especialista,
a marcar a nossa abordagem ao De Sacerdotio. Foi mesmo fruto dessa leitura que fomos
descobrindo neste texto um auténtico elogio ao sacerdocio ministerial cristdo — seja em
geral, seja na particularidade deste que acabamos por escolher como foco concreto da
nossa ulterior reflexdo —, que nos fez desejar tratar o tema desta nossa Dissertagao.

Foi desde essa primeira leitura do texto e, depois, do estudo biografico do nosso
Autor — que completou, e até corrigiu, o que dele ja sabiamos das nossas aulas da
disciplina de Teologia Patristica —, que surgiram a nossa percecdo as diversas
comparagoes entre, por um lado, o escrito por ele no De Sacerdotio e, por outro lado, a
nossa atualidade. Isto, por seu lado, fez-nos dar conta que muitas das caracteristicas que
Criséstomo ia apresentando acerca do perfil desejado e indesejado dos ministros
ordenados sdo, ou deviam ser, as mesmas do nosso tempo. Da mesma forma, os perigos
e os vicios para uma sa vida sacerdotal, pautada pela vida do Bom Pastor, também sao,
em regra geral e embora com as devidas diferencas sociais e culturais proprias de cada
época, semelhantes.

Pensar o ministério ordenado na Igreja ¢ algo permanentemente importante e tem
sido feito em multiplos momentos da historia da mesma, particularmente, e para o que
mais nos diz respeito, depois do II CV. Esta ndo ¢ uma tematica de todo superficial e,
assim, ndo se pode desconsiderar, com uma irreflexdo leviana, os dados quer da Tradi¢ao,
quer da vivéncia sacerdotal de antanho: «o servigo sacerdotal ndo se tornard mais
importante se estivermos continuamente a desmantelar a imagem do sacerdote, criticando

alguma “caricatura” do sacerddcio do passado»?. Pensar o ministério sacerdotal ¢ algo

2 AUGUSTIN, George — Colaboradores da vossa alegria: o ministério sacerdotal hoje. Prior

Velho: Paulinas, 2015, p. 47.
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que deve ser feito com amor, inteligéncia, fidelidade criativa e profundidade, pois para
dar credibilidade ao mesmo ¢ preciso muito mais do que ridicularizar aqueles que a ele
nao foram, ou ndo sdo, fiéis; € preciso — na linha de Jesus, de Paulo e de Cris6stomo e tal
como aludiremos mais adiante — uma unidade intima e coerente entre o fazer e o dizer;
entre as palavras e a a¢do, de modo a que, vivendo-se o que se diz, se possa ajudar os
demais a assumirem o que dizemos pelo que fazemos.

Por considerarmos esta mencionada reflexdo como absolutamente pertinente e
imprescindivel para quem se abeire do ministério ordenado, foi-se configurando e
fortalecendo em nos o desejo de — depois de termos chegado a pensar tratar do amor como
base, sustentaculo e fruto da vida sacerdotal segundo o De Sacerdotio — abordarmos a
tematica do sacerdocio a luz desta obra de Jodo Criséstomo. Um tal desejo acabou por
ser igualmente moldado pela releviancia que, de modo crescente, fomos dando as
supracitadas comparagdes — entre as pistas deixadas pelo nosso Autor e a realidade coeva
—, razdo pela qual procuramos deixar-nos iluminar e guiar igualmente por alguns textos
do Magistério do IT CV e do periodo que a este sucedeu.

Tudo isto era, evidentemente, um tema muito vasto, e, assim, decidimos focar a
nossa aten¢@o no que no De Sacerdotio e em tal Magistério era referido acerca do assim
tradicionalmente denominado triplice munus de Cristo — ensinar, santificar e governar —
enquanto fundamento da a¢do dos sacerdotes. De facto, se esta tematica tende a ser
relevante em diversos textos relativamente recentes do Magistério eclesial, ela também
estd claramente presente no De Sacerdotio, sendo que, se ¢ verdade que Crisostomo fala
da importancia desses servigos sem os enunciar explicitamente, nota-se claramente que
estes sdo, para ele, como que a base tripla do ministério ordenado.

Pode-se, com toda a legitimidade, questionar em que sentido ¢ que um texto de
finais do séc. IV pode acrescentar e contribuir para a reflexdo sobre o ministério ordenado
nos dias de hoje. N6s mesmos pensamos nisto diversas vezes, também face as multiplas
observagdes e criticas que fomos ouvindo a respeito da eleicdo que fizemos para a
tematica deste nosso Estudo. No entanto, quer o alento de pessoas amigas — incluindo o
nosso Orientador —, quer o seguinte testemunho de Bento XVI — que a dado momento
ficamos a conhecer — foram-nos confirmando na nossa escolha: «o seu [de Cris6stomo]

projeto pastoral estava inserido na vida da Igreja, na qual os fiéis leigos com o Batismo
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assumem o oficio sacerdotal, real e profético»’ e, assim, Crisdstomo ja dizia, a seu modo,
aquilo que, mais tarde o II CV afirmou.

Foi assim que surgiu a presente Dissertagdo no término do curso de Mestrado
Integrado em Teologia, que, como ja dissemos, tem como principal objetivo e proposito
olhar o ministério sacerdotal e os seus servigos — especialmente focados no triplo minus
de Cristo e daqueles que s3o Seus sacerdotes ordenados — a partir de um dos
incontornaveis textos da historia do Cristianismo: o De Sacerdotio de Jodo Crisdstomo.
Neste sentido, esta investigacdo por nos empreendida tem: como centro, o texto desse
grande autor cristdo e, em articulacdo com este, alguns documentos do Magistério da
Igreja lavrados no II CV e depois deste; e como horizonte, a atualidade do ministério
sacerdotal alicer¢ada no triplice servigo ministerial.

Adpvirta-se, neste momento, que, chegado o momento de escolher uma tematica
para este nosso Trabalho de conclusdo do ja referido curso, foi sempre claro para nds que
tal empreendimento ndo se deveria limitar, nem a ser apenas um trabalho conclusivo de
uma mera etapa, nem um estudo puramente académico. Sempre quisemos que fosse um
trabalho que nos enriquecesse humana, pastoral e espiritualmente. Isto também pesou, e
ndo pouco, na escolha genérica da nossa tematica, que, desde ha anos, se foi

encaminhando, a par e passo com a nossa vida, para o ministério sacerdotal ordenado.

Escolhida a tematica mais genérica faltava decidir a abordagem que iriamos
imprimir ao nosso Trabalho. De facto, dada a riqueza da temaética, o trilho a delinear quase
que poderia ser um entre um nimero infinito de possibilidades. Uma escolha exigia-se.
De algum modo, sempre foi claro para nés o caminho a percorrer na elaboragdo do que
pensamos que precisava de ser o primeiro € o segundo capitulo no presente Estudo para,
depois, se tratar o tema geral que gostariamos de trabalhar; respetivamente: uma
contextualizagdo histérica da vida de Jodo Crisdstomo e a apresentagdo do De Sacerdotio.
Neste sentido, entregdmo-nos a um processo de investigacao bibliografica sobre a vida
do nosso Autor e o De Sacerdotio. A divida era como abordar o derradeiro capitulo, e s6
ao fim de muita reflexdo e didlogo com o nosso Orientador — e ndo s6 —, escolhemos
ponderar os dados acerca do triplice munus sacerdotal presentes naquela obra como
possivel grelha de leitura dos textos do Magistério a que ja nos referimos anteriormente.

Seguindo uma estrutura légica — do primeiro ao ultimo capitulo —, fomos

investigando e tratando a informagao que recolhiamos para, depois, redigirmos o nosso

3 IGREJA CATOLICA. Papa, 2005-2013 (Bento XVI) — Audiéncia geral (19 de setembro de 2007).
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Trabalho. Neste sentido, toda a bibliografia elencada contribuiu grandemente e de forma
significativa — mas sem prescindirmos jamais da nossa propria reflexao inicial sobre o De
Sacerdotio — para a elaboracao desta nossa Dissertagdo. Note-se que tal bibliografia nao
foi a Unica que pudemos conhecer, pois, verdade seja dita, tivemos entre maos um
documento com 240 paginas de referéncias bibliograficas acerca de Jodo Crisdéstomo, a
partir do qual procurdmos os textos que nos pareciam mais relevantes para 0s nossos
propositos. Entre estes acabamos por eleger alguns segundo os seguintes critérios: que
fossem de interesse para este nosso Trabalho e para a tematica que abordamos nele; que,
dentro do possivel, fossem ‘“atuais”, de forma a permitirem uma leitura o mais
contemporanea possivel da tematica tratada; e, por fim, que fossem redigidos em idiomas
que nods fossemos capazes de ler e perceber.

Quanto ao texto do nosso Autor, optamos por utilizar e trabalhar a tradugao
castelhana elaborada por Juan José Ayan Calvo e de Patricio de Navascués Benlloch —
devidamente referenciada na bibliografia do nosso Trabalho. A razdo para esta escolha
decorreu fundamentalmente de dois fatores: primeiramente, por ter sido através desta
traducdo que conhecemos e lemos o De Sacerdotio; depois, pela nossa proximidade e
grande a-vontade com esse idioma. Assim sendo, foi uma nossa opg¢do metodoldgica
traduzir para o idioma luso todas as citagcdes que fizéssemos de fontes que ndo estivessem
na lingua portuguesa, com a unica excegao das citacdes da nossa Obra. Tal peculiaridade
deveu-se, Unica e exclusivamente, ao facto de — preocupados que sempre estivemos com
a apresentacdo de um texto o mais fiel possivel ao original de Jodo Crisdéstomo —
tentarmos evitar fazer uma tradu¢do de uma tradugao, correndo o risco de desvirtuar em
demasia um texto cristdo antigo redigido originalmente em grego. Nao obstante isto,
tivemos o cuidado de colocar, em nota de rodapé, o texto grego a partir da edi¢do critica
de Anne-Marie Malingrey — também devidamente referenciada na bibliografia deste
nosso Trabalho.

O texto do nosso Trabalho foi redigido seguindo uma estrutura organico-
sequencial concomitante com a ordenagdo dos seus capitulos; ou seja: primeiramente,
redigimos o primeiro capitulo; de seguida, escrevemos o segundo capitulo; e, por fim,
elaboramos o terceiro capitulo. Acerca deste ultimo, consideramos que, se ¢ verdade que
existem repeticdes face ao dito nos capitulos anteriores e inclusive nele mesmo, isso a
nada mais se deve sendo a uma procurada fidelidade as fontes; quer dizer: sdo repetigdes
decorrentes do presente, seja no De Sacerdotio, seja dos textos do Magistério que

elegemos tratar tendo em aprego o fito, j& esclarecido, deste nosso Estudo.
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Posto isto, diga-se ainda, que, ao longo da redac¢ao do nosso Trabalho, procuramos
imprimir a este uma grande coeréncia a nivel do aparato formal e critico. Por isso, e dado
que haviamos comec¢ado com a dita redacdo antes da implementacdo do Livro de Estilo
da Faculdade de Teologia, seguimos como norma metodoldgica a Norma Portuguesa 405
tal como a mesma surge apresentada no manual de Metodologia Cientifica elaborado por
Carlos A. Moreira Azevedo e Ana Gongalves de Azevedo — referenciado, evidentemente,
na bibliografa final. Contudo, sempre que isso se justificasse de modo imprescindivel,
procedemos a ligeiras adaptagdes, embora nunca tenhamos abdicado de, como ja o

indicdmos, procurar manter uma coeréncia na metodologia utilizada.

Conforme ja foi sendo mencionado, esta nossa Dissertacdo tera uma estrutura
ternaria. No primeiro capitulo deter-nos-emos na biografia do nosso Autor, Jodo
Crisostomo. Ja no segundo debrugar-nos-emos mais direta e profundamente sobre o texto
do De Sacerdotio. Por fim, no terceiro capitulo voltaremos a nossa Obra e langcaremos
mao de alguns textos do Magistério para, desse modo, fazermos emergir algumas
concretizagdes do triplice minus de Cristo como tripé fundamental para o exercicio do
ministério ordenado. Vejamos isto de modo mais detalhado.

O primeiro capitulo do nosso Trabalho apresentard, seguindo uma sequéncia
logico-cronologica, alguns aspetos biograficos de Jodo Cris6stomo (1). Por isso intitulado
Jodo Crisostomo: monge, presbitero de Antioquia e bispo de Constantinopla, ele realgara
estas trés grandes etapas na vida do nosso Autor. Deveras, sempre entendemos que, para
olharmos devidamente para o De Sacerdotio na sua totalidade, precisdvamos, antes, de
olhar a vida de quem o escreveu. Contudo, nunca foi nosso desejo fazer histéria em
sentido estrito, antes abeirarmo-nos do contexto historico e da vida do seu redator.

Fruto do que acabamos de apontar, este primeiro capitulo estard estruturado em
duas grandes secgdes: primeiramente, € em jeito quase introdutdrio, apresentaremos Jodo
Cris6stomo como uma figura proeminente do seu tempo na esteia dos trés grandes bispos
capadocios (1.1); de seguida, olharemos para a vida do nosso Autor em duas partes. A
saber: na primeira, que corresponde ao denominado “periodo antioqueno”, olharemos
para a vida de Jodo de Antioquia e ai aludiremos: as suas origens; a sua educacdo; as suas
amizades; a vida no ascetério; ao episodio da recusa do ministério como presbitero e ao
seu refligio na vida monacal e eremitica. Posto isto, voltar-nos-emos para o periodo mais

fecundo de Jodo enquanto ministro da comunidade antioquena, ¢ abordaremos: o seu

14



regresso a Antioquia, vindo da vida eremitica; a sua ordenacao diaconal; e, enfim, o seu
trabalho enquanto presbitero (1.2).

A segunda parte debrugar-se-a sobre o evocado “periodo episcopal” (1.3). Depois
de cerca de onze anos enquanto presbitero de Antioquia, Jodo ¢ conduzido a sede
episcopal de Constantinopla — entdo capital oriental do Império — por indicagcdo do
Imperador Arcadio, na sequéncia de uma ja entdo comum preferéncia por Antioquia
quando se tratava de eleger bispos para a cidade sobre o Bosforo. O ministério episcopal
em Constantinopla representa o periodo mais conturbado da vida do nosso Autor.
Procurando, desde logo, reformar o clero dessa, e a pratica religiosa nessa, cidade
rapidamente comegara a reunir opositores, razao pela qual olharemos para esses conflitos,
quer com a corte e o clero, quer com outros bispos — nomeadamente com Severiano de
Gabala e Teofilo de Alexandria —, que acabardo por servir de pretexto para o primeiro
exilio decorrente das decisdes do polémico sinodo do Carvalho de 403. Exilio breve, sim,
mas que ndo veio a impedir um segundo desterro, desta feita definitivo e que acabou por
ser, pelo menos indiretamente, a causa da morte de um nosso Autor ja muito “ferido”
pelas consequéncias da querela entre Alexandria e Constantinopla.

Depois de olharmos para a vida do nosso Autor, entraremos no segundo capitulo
do presente Trabalho, em que estudarmos o De Sacerdotio, e que tera o seguinte titulo:
De Sacerdotio: um legado espiritual da antiguidade crista (2).

Este capitulo olhard para a nossa Obra em trés momentos. Primeiramente,
olharemos, em tragos gerais, para o contexto social e religioso em que nasceu o texto
(2.1). Assim sendo, daremos a nossa atencdo a cidade de Antioquia da Siria — cidade natal
de Jodo e onde ele viveu o seu periodo mais fértil —, pois foi muito provavelmente nesse
local e em finais do séc. IV que nasce o De Sacerdotio. Ainda nesta mesma parte, faremos
uma breve meng¢do ao género literario da nossa Obra — o didlogo —, apontando algumas
semelhancas e diferencas entre este e os didlogos filoséficos platonicos (2.2), aludindo,
além do mais, a outros aspetos de realce na redagdo do texto, sobretudo o grande aprego
que Criséstomo mostra ter por Paulo (2.3).

De seguida, abordaremos as principais problematicas relacionadas com a redag¢ao
da nossa Obra, tais como: as dificuldades com a datacao da redagdo do texto, naturais
num texto do séc. IV; a identidade das personagens, tanto de Jodo como também, e
sobretudo, de Basilio; as eventuais semelhangas, mas também diferencas do texto do
nosso Autor com o De fuga de Gregério de Nazianzo; e, finalmente, os motivo da redagao

deste texto (2.4).
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No terceiro momento, encetaremos numa abordagem essencialmente sintética e
pessoal, embora enriquecida com alguns comentarios de outros autores, ao conteudo
fundamental da totalidade do texto do De Sacerdotio (2.5). Para isso, seguiremos
fielmente o esquema dessa obra, dividindo, por conseguinte, este apartado em seis pontos
que correspondem a cada um dos capitulos do texto a que estaremos a dar a nossa atengao.

Depois do anteriormente aludido, chegaremos ao terceiro e ultimo capitulo da
nossa Dissertagdo, intitulado O triplice munus de Cristo: concretizagoes no De
Sacerdotio e em alguns textos do Magistério (3).

Este encontrar-se-a divido em dois grandes apartados. Num primeiro momento
trataremos de dois aspetos (3.1). Primeiramente ¢ em jeito de introdugdo, procuraremos
fazer uma breve resenha histdrica acerca da importancia dada ao triplice munus ao longo
da histoéria. Esta introdugdo tratar-se-4 de uma breve simula, muito geral, de dois mil anos
de histéria. De facto, a mesma pretende servir tdo-somente de uma simples
contextualizagdo historica do conteudo que sera tido em conta neste apartado.

Posto isto, avangaremos, mais uma vez, para o De Sacerdotio, de modo a nele
identificarmos as principais caracteristicas presentes no texto que nos remetem para o
triplice servigo. Cada um dos trés subpontos desta parte estardo intitulados com as duas
possibilidades de terminologia para cada um dos respetivos munus: a primeira mais
biblica, a segunda baseada na usada no, e a partir do, Il CV, sendo de real¢ar esta segunda,
colocada em forma verbal, remetendo, dessa forma, para uma a¢ao; para um fazer. Assim
sendo, para cada um dos servigos extrairemos do texto do nosso Autor as caracteristicas
correspondentes, devendo-se referir, além do mais, que: quanto ao servico de santificar
destacaremos a Eucaristia, o Batismo e o perdao dos pecados; relacionado com o servico
de ensinar realgaremos a importancia da pregagdo, o exemplo de Paulo e o dever de
estudar os Textos Sagrados; por fim, quanto ao munus de governar destacaremos, do De
Sacerdotio, o cuidado a ter com as vitvas e as virgens, a atividade judicial e o cuidado de
todos sem excecdo. Na segunda e ultima parte deste capitulo, e depois de feito o
levantamento dos elementos relacionados com o triplice miinus no De Sacerdotio, propor-
nos-emos a lancar maos de alguns textos do Magistério para, assim e a luz daquela obra,
apontarmos algumas perspetivas e provocagdes desses textos acerca do ministério
ordenado (3.2). Esta segunda parte surge no presente Estudo também porque nunca foi
nossa intencao estudar este belissimo texto cristdo antigo sem que o trouxéssemos para

os nossos dias, por forma a dai podermos tirar algum proveito, quer pessoal, quer pastoral.
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Tenha-se em consideracdo que todos os documentos que selecionamos, € que
serdo por nds apresentados, se reportam diretamente ao ministério ordenado e a formagao
para este. Mas ndo so: serd a partir dessa realidade que realgaremos, cruzando referéncias
com o De Sacerdotio e outros textos, o triplice servigo ministerial. Tais documentos
estardo repartidos por trés categorias: textos do Magistério do II CV; do Magistério
pontificio pds-conciliar; e, por fim, do Magistério curial (romano). Desse modo,
abordaremos, de forma cronoldgica e do mais antigo para o mais recente, os textos do II
CV relacionados com o ministério ordenado e a formagdo dos candidatos para o mesmo:
Lumen Gentium; Optatam Totius; Christus Dominus; e, enfim, Presbyterorum Ordinis.
O texto provindo do Magistério pontificio que apresentaremos serd a Pastores Dabo
Vobis, de Jodo Paulo II. Por fim, o texto do Magistério curial que elegemos para vir a
apresentar, foi o Diretorio para o Ministério e a Vida dos Presbiteros, em concreto, a sua
ultima edicao de 2013.

Outros textos poderiam aqui ser elencados, contudo tal ndo foi possivel dada a
imensiddo de escritos existentes sobre o ministério ordenado. Escolhemos aqueles que
consideramos, e ainda estimamos, como sendo basilares e imprescindiveis e que se
referem de modo particular ao ministério ordenado — a excecao, evidentemente, da Lumen
Gentium. a qual, sendo um texto basilar do I CV, reconfigurou uma nova forma de ver a
Igreja e os ministérios. Mais uma vez reforgamos o facto de que, se ¢ inegavel que neste
capitulo — e em particular, na segunda parte —, virdo a ser patentes algumas repetigdes,

isso resultou tdo somente da procura de fidelidade as fontes por nos estudadas.

Ao terminarmos esta parte introdutoria, ndo poderia faltar uma muito breve nota
de agradecimento. Em primeiro lugar, ao Seminario do Bom Pastor ¢ ao Seminario Maior
do Porto, duas instituicdes que me acolheram e foram a minha casa ao longos destes
ultimos anos. Nao evidentemente, de modo abstrato, mas de uma forma concreta
pontualizada em todos aqueles formadores, colaboradores, colegas, amigos €
companheiros desta jornada que contribuiram, de alguma forma, para o término desta
etapa. Agradego, também, a Universidade Catdlica Portuguesa e a sua Faculdade de
Teologia no Porto; também nao de uma forma impessoal, mas tendo na memoria do nosso
coracdo os seus professores e demais funciondrios que, cada um do seu jeito especifico,
potenciaram estes anos de formacao e de aprendizagem, pois, na verdade, sem eles este

nosso Trabalho ndo teria sido possivel.

17






1. Joao Criséstomo: monge, presbitero de Antioquia e bispo de Constantinopla

Este primeiro capitulo da nossa Dissertacdo tem como objetivo apresentar, dentro
de uma sequéncia l6gico-cronolédgica, alguns dados biograficos de Joao Crisdstomo.
Trata-se, pois, de uma breve simula biografica do homem, do presbitero e do bispo. Nao
¢ de todo nossa inten¢do, nem reconhecemos em nos capacidade para isso, fazer historia
em sentido estrito, porquanto, como ja dissemos, trata-se de uma breve sintese biografica
que expde alguns dados ordenados de forma ldgica e cronologica. Para tal, lancaremos
mao de varios apoios bibliograficos, particularmente e sobretudo dos trabalhos de
Inmaculada Delgado Jara e de John Norman Davidson Kelly.

Assim sendo, tendo como base o trabalho destes dois autores, estruturaremos o
nosso capitulo em duas grandes secgdes: uma primeira, e brevissima, em que
procuraremos apresentar Jodo Criséstomo como alguém que viveu na senda dos trés
grandes bispos capaddcios — Basilio de Cesareia, Gregério de Nisa e Gregorio de
Nazianzo —; e uma outra, bem mais extensa, em que nos focaremos na sua vida e que
estard dividida em duas partes que apresentaremos ja de seguida.

Como dissemos, esta parte substancial do capitulo dedicar-se-4 ao estudo e
apresentacdo da vida do nosso Autor e tera duas partes. Numa primeira parte,
abordaremos o chamado “periodo antioqueno” da vida de Jodo Cris6stomo. Este periodo,
coincidindo com a etapa de maior produgao literaria de Cris6stomo, corresponde: ao seu
nascimento e educa¢do; a sua experiéncia do eremitério e do “deserto”; e, enfim, a sua
vida pastoral na Igreja de Antioquia, nomeadamente como diacono e presbitero.

Num segundo momento, abordaremos o denominado “periodo episcopal”, em que
Jodo foi bispo de Constantinopla. Em finais do séc. IV e inicios do séc. V — periodo em
que viveu o nosso Autor —, Constantinopla era a capital do Império e, por isso, a cidade
da corte imperial. E com esta corte que Criséstomo, quase imediatamente apds a sua
chegada a cidade sobre o Bosforo, travard alguns dificeis confrontos, procurando uma
maior independéncia da Igreja face ao poder imperial e esforgando-se por levar a cabo
uma reforma do seu clero de acordo com os valores evangélicos. Tudo isto fard com que

0 seu ministério seja exigente e muito dificil, o que rapidamente conduzird a um fim de



vida tragico. De facto, Jodo morrera de modo atroz no desterro, apds se ter visto:
envolvido em confrontos doutrinais e nas intrigas politico-eclesiais suscitadas pelo bispo
de Alexandria — Teofilo de Alexandria —; traido por muitos dos seus presbiteros que
preferiam continuar a ter uma vida de ostentagdo; e, contestado pela corte que sempre

tentou imiscuir-se nas decisoes eclesiais.

1.1. Na senda dos grandes capaddcios

Jodo Criséstomo ¢ uma das grandes figuras do Cristianismo no Oriente cristao,
tendo vivido durante os séculos IV e V. Os seus inimeros escritos — cartas, tratados,
homilias, etc. — permanecem até aos nossos dias como um dos maiores legados espirituais
do Cristianismo. Devido a isto, ¢ comummente tido, juntamente com Gregério de
Nazianzo e Basilio de Cesareia, como um dos trés grandes hierarcas do Cristianismo
Oriental.

A segunda metade do séc. IV é denominada “Idade de ouro da patristica”. Ao
utilizarmos, na senda de diversos estudiosos, tal denominag@o, queremos reconhecer e
expressar que esta época se caracterizou pelos seus intervenientes terem estado em
relagdes relativamente proximas uns com os outros, num ambiente de influéncia evidente
e por vezes mutua, «constitu[indo] um grupo extraordinariamente caracteristico que se
distingue tanto dos seus predecessores [...] como dos seus sucessores»’.

De modo particular, Jodo Crisdstomo segue na esteira dos grandes bispos
capadocios, seja pela proximidade espacial e temporal, seja por uma proximidade de
pensamento que o nosso Autor recolhe e que, em certa medida, sintetiza e projeta para o
futuro, nomeadamente e principalmente a nivel da espiritualidade e da moral — tema que,
como veremos, ¢ muito caro ao bispo Jodo Crisostomo. Assim sendo, e dado que acerca
dele iremos falar mais adiante, é oportuno destacarmos, ja nesta ocasido, que também
Melécio de Antioquia, bispo desta cidade e amigo de Jodo, conhecia bem a Basilio, de
quem tera sido um conselheiro préximo. Por esta razao, tanto o grande bispo de Cesareia,
como 0 nosso Autor tiveram como mestre ¢ mentor, a dados momentos das suas vidas, a
mesma pessoa. Desta forma, ¢ normal que partilhem de uma certa proximidade de ideias:

«dada esta estreita rede de relacdes, e a crescente estatura de Basilio como religioso e

4 Cf. RAMOS-LISSON, Domingo — Patrologia. Pamplona: Ediciones Universidad de Navarra,
2005, p. 212; ALTANER, Berthold — Patrologia. Madrid: Espasa-Calpe, 1956, p. 235; QUASTEN,
Johannes — Patrologia: la edad de oro de la literatura patristica griega. Madrid: BAC, 1977, vol. 2, p. 3.

3 DANIELOU, Jean; MARROU, Henri [rénée — Nueva historia de la Iglesia: desde los origenes a
san Gregorio Magno. Madrid: Ediciones Cristandad, 1964, tomo 1, p. 338-339.
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tedlogo, nao deve ser surpreendente que Criséstomo tenha lido alguns dos escritos de
Basilio, e tenha sido moldado por eles»®.

Mas nao so: ha mais distintos tragos da vida de Crisdstomo que se aproximam de
determinados elementos da vida dos trés grandes bispos capaddcios. Cremos que 0s mais
salientes sdo os que elencaremos na continuagdo. Em primeiro lugar, Jodo Crisdéstomo
teve uma esmerada educacao e frequentou os mestres pagaos, tendo estudado os autores
classicos da cultura greco-romana. Depois, o nosso Autor nasceu no seio de uma familia
em que a fé crista era vivida e, de facto, «todos os Padres da Igreja [do periodo dureo]
encontraram instalada no seu berco a fé crista, porque toda a sua familia se havia
convertido, e por vezes desde varias geragdes anteriores, como ¢ o caso de sdo Basilio e
seus irmaos, ou porque ao menos a sua mae era cristd [como no caso do nosso Autor]»’.
Em terceiro lugar, Cris6stomo foi alguém que experienciou uma “conversdo adulta” —
algo distinto a uma “conversdo em adulto” — e, também em consequéncia, desejou viver,
e viveu, um periodo de isolamento ascético. Também foi monge a dado momento, e, s6
por fim, chegou ao episcopado, tendo-se entdo revelado como um bispo sempre
empenhado na luta pela ortodoxia da fé. Isto insere-se perfeitamente num dos tragos mais
comuns aos Padres da Patristica durea, os quais passaram, em geral e pelo menos algum
tempo, pela vida monacal:

«Para os homens do séc. IV a vida perfeita encontrava-se no deserto. Todos os Padres
da Igreja [deste periodo] foram monges durante um periodo mais ou menos longo ¢
exercitaram-se na pratica de uma rigorosa ascese, em contacto e sob a dire¢ao de mestres
da vida espiritual; [...] muitos realizaram uma obra importante na historia da instituigdo
monastica»®.

Posteriormente, o nosso Autor deu um grande relevo a sua atividade pastoral,
principalmente a nivel da pregacado e do cuidado e atencao que prestou, e estimulou a que
se prestasse, aos pobres e demais necessitados. De facto, «estes bispos foram também, e
em primeiro termo, escritores, oradores (estamos, todavia, num tempo em que a palavra
humana conservava o seu predominio natural sobre a escrita), pregadores, pensadores
religiosos»’. Penultimamente, o nosso Pensador deu enorme atencio a problematica das

interferéncias do estado na Igreja (“cesaropapismo”), principalmente no que diz respeito

6 LAI, Pak-Wah — John Chrysostom’s reception of Basil of Caesarea’s trinitarian theology.

Scrinium. 15 (2019) 64.
7 DANIELOU — Nueva historia de la Iglesia, p. 340.
8 DANIELOU — Nueva historia de la Iglesia, p. 341.
? DANIELOU — Nueva historia de la Iglesia, p. 343.
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1'°, Por

a delimitagdo de territorios, a nomeagao de bispos e em relacao a lei matrimonia
fim, ¢ de realcar o equilibrio doutrinal e conceptual de Crisdstomo que se assemelha a
ponderacao caracteristica da escola dos tedlogos capadocios que em tudo procuraram, por
temperamento e necessidade, uma mesotes. De facto, o proprio Jean Daniélou o afirma
em relacdo aos Padres da “Idade de ouro da patristica™:

«Os Padres do séc. IV e dos inicios do séc. V representam um momento de equilibrio
particularmente precioso entre uma heranca antiga, todavia pouco minada pela
decadéncia e perfeitamente assimilada, e por outra parte uma inspiracao cristd chegada
ao seu pleno amadurecimento»'!.

1.2. Uma vida em tensio
A vida do nosso Autor ¢ um suceder de ondas agitadas que se cruzam e
entrecruzam dando origem a momentos de enorme tensdo. Nao cremos que seja correto
dizer-se que ele viveu entre Cila e Caribdis, mas, se quisermos evocar uma outra imagem
geografica mitologica, talvez pudéssemos dizer que ele partiu de ftaca e acabou expulso
de Troia. Veremos, na continuagdo, em que sentido esta nossa opinido se ajusta a

existéncia de Jodo Crisdstomo.

1.2.1. Entre Antioquia e o “deserto”

Como nao ¢ raro em figuras da antiguidade, ha imensos dados acerca das suas
vidas que nos escapam. A respeito de Jodo Criséstomo, encontramo-nos imediatamente
com um deles a respeito da datagcdo do seu nascimento. De facto, ndo se conhece a data
exata do nascimento daquele que passou a posterioridade pelo cognome de “boca de ouro”
— e pouco se sabe sobre a sua infancia. Este ¢ mesmo um tema sobre o qual versam varios
estudos cientificos e, fruto disso e das compreensiveis opinides contrastantes,
encontramo-nos ante um emaranhado de opinides acerca da data mais provéavel para o
nascimento de Jodo. Todas essas opinides sao grandemente conjeturais, pois «a falta de
uma data de referéncia certa anterior a 381, o ano da sua ordenagao diaconal, ndo ¢
possivel sair da dubiedadex»'?.

De todas as teorias a que tivemos acesso, podemos afirmar que Jodo Crisdostomo

tera nascido, provavelmente, entre 340 e 354!3. No entanto, como consideramos que

10 Cf. JEDIN, Hubert — Manual de historia de la Iglesia. Barcelona: Herder, 1980, p. 136-141.
' DANIELOU — Nueva historia de la Iglesia, p. 339.
12 MALINGREY, Anne-Marie — Juan Crisostomo. In DI BERARDINO, Angelo, dir. — Diccionario
patristico y de la antigiiedad cristiana. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1992, vol. 2, p. 1177.
13 Cf. MALINGREY - Juan Crisostomo, p. 1177; KELLY, John N. D. — Golden mouth: the story of
John Chrysostom: ascetic, preacher, bishop. Ithaca; New York: Cornell University Press, 1995, p. 4;
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estabelecer uma data o mais exata possivel ¢ relativamente relevante para o nosso
Trabalho, optaremos, por razdes de organizagdo e estruturagdo do mesmo, pela data
proposta por Inmaculada Delgado Jara'#, segundo a qual Jodo podera ter nascido por volta
do ano de 344.

Seja como for, ¢ certo que «Joao nasceu em um mundo que era a0 mesmo tempo
estavel e apanhado no impulso inexoravel da mudanga»!”: nasceu na cidade de Antioquia
da Siria'®, no seio de uma familia de classe média e que, como afirmam alguns relatos,
vivia comodamente!’. A sua mie, Antusa, era cristd e o seu pai, Secundus, parece té-lo
sido'®. Secundus — que fora um importante «funciondrio publico no gabinete do

® — morreu muito

comandante das operagdes militares da diocese imperial do Oriens»!
cedo na vida do nosso Autor, pouco tempo depois do nascimento deste. Por isso,
Cris6stomo ndo chegou a ser educado pelo pai. E a sua mie que, vendo-se viiva numa
idade ainda nova, se empenhou arduamente em oferecer a Jodo a melhor educagdo
possivel e, como refere Delgado Jara, terd sido certamente dela que «Jodo ouvi[u] pela

primeira vez os relatos biblicos»*’.

1.2.2. O estudo dos autores classicos e da arte da retorica

Nos primeiros séculos, a Igreja ndo possuia nenhuma estrutura educativa para os
cristdos que queriam estudar. A forma de aceder a um mais elevado grau de educagdo ou
aprendizagem era frequentando a educacdo cldssica greco-romana, algo que desde cedo
foi aceite pela Igreja até ao surgir do Imperador Juliano.

De qualquer modo, aqueles que um dia viriam a ser conhecidos como os trés
grandes bispos capaddcios recomendavam que os jovens tivessem acesso € estudassem
0s autores pagdos como um exercicio para a mente, de forma a que se preparassem para,
mais tarde, melhor acederem a esséncia da fé cristd’!. Na realidade, «os cristdos

participaram da educagdo publica, ndo s6 na condi¢cdo de discipulos, mas também de

DROBNER, Hubertus R. — Manual de patrologia. Barcelona: Herder, 1999, p. 356; DELGADO JARA,
Inmaculada — El periodo antioqueno de la vida de san Juan Criséstomo. Helmantica. 52 (2001) 24.

4 Cf. DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 23-24.
15 MAYER, Wendy; ALLEN, Pauline - John Chrysostom. London; New York: Routledge, 2000, p.

16 Cf. DROBNER - Manual de patrologia, p. 356; MALINGREY — Juan Crisostomo, p. 1177;
DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 25.

17 Cf. DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 25; KELLY — Golden mouth, p. 4.
18 Cf. DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 25; KELLY — Golden mouth, p. 4-5.
19 MAYER — John Chrysostom, p. 5.

20 DELGADO JARA — El periodo antioqueno, 27.

21 Cf. DELGADO JARA — El periodo antioqueno, 27.
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mestres»2, pois ndo era preciso ser pagdo, ou acreditar nas divindades pagds, para se
aprender e lecionar a cultura cldssica. De qualquer modo, nas escolas pagds ndo era
providenciada uma educagio cristd; essa ficava ao encargo da propria familia®3,

Assim sendo, também Jodo e o seu jovem amigo Basilio — acerca de cuja
identidade teceremos algumas consideragdes no nosso proximo capitulo — estudaram
segundo os modelos da cultura da época, ou seja, da cultura greco-romana. E
precisamente nessa época que Jodo conhece os grandes autores cldssicos: Homero,
Euripedes e, entre outros, Demostenes®*. Contudo, a mais alta etapa da educacio classica
era o estudo da arte da retdrica e, assim e com o enorme apoio de sua mae, Jodo frequentou
a escola de retorica de Libanio, um dos mais conhecidos e prestigiados professores em
Antioquia®. Nesta escola, Jodo contacta com Platdo, Tucidides, Isocrates e, sobretudo,
com o ja nomeado Demostenes — figura de enorme relevo para Libanio?®. Porém, o que
mais relevante parece ter aprendido com Libanio foi a arte da palavra pois «nao se podia
falar elegantemente sem o estudo da retorica»?’. Jodo também frequentou a aprendizagem
de filosofia com um professor, de nés desconhecido, de nome Andragatio, tendo, junto
deste, muitos dos seus amigos como condiscipulos: «Teodoro, Méximo e sobretudo
Basilio, futuros bispos, ao que parece, de Mopsuéstia, Sel€ucia Isaura e Rafanea na Siria,
respetivamente»>®.

Na realidade, foi pela arte da palavra e da pregacao que Joao ficou conhecido com
o epiteto, ja por nés aduzido, de «boca de ouro»®. Posto isto, é de se mencionar
igualmente que o nosso Tedlogo rapidamente fugiu dos propdsitos comuns da retdrica
tradicional pois «a pregac¢ao nao foi jamais para ele literatura, mas ministério da palavra
divina»®® e «se é certo que aprendeu fielmente a techné retdrica que o seu mestre lhe
ensinou, praticard logo uma eloquéncia que tem muito pouco que ver com aquela

technén’!.

22 DELGADO JARA — El periodo antioqueno, 28.

2 Cf. DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 29.

2% Cf. KELLY - Golden mouth, p. 6.

% Cf. KELLY - Golden mouth, p. 6-7, DELGADO JARA — El periodo antioqueno, 31.
26 Cf. DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 31-32.

27 DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 32.

28 STIERNON, Daniel — Jean I*" Chrysostome. In JACQUEMET, Gabriel, dir. — Catholicisme: hier,
aujourd hui, demain. Paris: Letouzey et Ané Editeurs, 1967, tomo 6, col. 499.

2 Cf. DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 46.
30 DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 35.
31" DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 35.
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1.2.3. Conclusio dos estudos e a vida no ascetério

Segundo a cronologia que seguimos — a de Inmaculada Delgado Jara —, Jodo acaba
os seus estudos por volta do ano 367; ou seja, quando tinha cerca de 23 anos2. J4 John
N. D. Kelly, como parte do principio de que Jodo terd nascido por volta do ano 349, segue
0 que ja tinha sido dito por Paladio da Galacia, ou seja, que o jovem teria 18 anos quando
acabou os estudos**. Seja como for, findados os estudos, Jodo viveu com a sua mie,
Antusa, em Antioquia, preparando-se, tudo leva a crer, para vir a se entregar «ao servigo
publico, talvez como um dos escriturarios da sacra scrinia»*, isto é, do departamento
imperial dos assuntos religiosos.

Nessa cidade Jodo tinha muitos amigos, entre os quais o ja referido Basilio. Apesar
de ambos terem nascido no mesmo ambiente sociocultural e terem estudado juntos, Jodo
tinha a opinido de que eram muito diferentes. Enquanto Jodo gostava de frequentar os
tribunais, acompanhava diversos casos com muita assiduidade e gostava de assistir ao
teatro, Basilio era mais recatado e voltado para os livros e o estudo®®. Contudo, é perante
o convite e a insisténcia de Basilio que o nosso Autor, deixando de ser tdo assiduo aos
tribunais e aos teatros, passa a dedicar-se aos livros sagrados®’.

Mais tarde, também por insisténcia de Basilio, Jodo comeca a levar a sério a
possibilidade de abracar a vida de “deserto” para, desse modo, «encontrar-se s6 com o
pensamento de Deus e fortalecer a sua alma elevando o seu espiriton>®. Contudo, ele vé-
se demovido desse projeto de vida por insisténcia da mae, mas, apos alguma luta interior
ndo muito prolongada no tempo, acabara por fazer valer a sua determinag@o e impor-se
ao querer da mae. Neste sentido, juntamente com Basilio e Teodoro, entra para a vida no
ascetério de Diodoro — a ocasido sacerdote, ordenado pelo bispo niceano Melécio de
Antioquia, mas que viria a ser bispo de Tarso — e Cartério de Antioquia®.

Tanto Diodoro, como Cartério e o proprio Flaviano — que viré a ser, depois, bispo
de Antioquia e ja entdo mantinha alguma ascendéncia espiritual no ascetério —

procuravam fazer frente ao arianismo, que se tinha tornado, na Igreja, uma doutrina

32 Cf. DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 35.

33 Cf. PALADIO — Dialogue sur la vie de Jean Chrysostome, 5. Introduction, texte critique,
traduction et notes par A. M. Malingrey. Paris: Les Editions du Cerf, 1988, tomo 1 [= SCh. 341], p. 105-
110.

3 Cf.KELLY — Golden mouth, p. 14.

35 MAYER — John Chrysostom, p. 5.

36 Cf. KELLY - Golden mouth, p. 14-15.

37 Cf. DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 36.

3% DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 36.

3% Cf. KELLY — Golden mouth, p. 18; DELGADO JARA — El periodo antioqueno, 36.
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erronea predominante, nomeadamente devido a sua politizagdo sob a influéncia dos
Imperadores Constancio II e Valentiniano I. Faga-se notar que Diodoro deixou uma marca
permanente na educacdo cristd de Crisdstomo, pois ndo s6 era alguém dotado de um
grande nivel cultural, como levava uma vida de santidade. Foi com Diodoro que Joao
comegou a estudar mais afincadamente a Sagrada Escritura, tendo aprendido a interpretar
os textos biblicos — no fundo, a fazer exegese — segundo o método da escola antioquena*”.

Teré sido neste ambiente ascético que Jodo acabara por conhecer Melécio — entao
bispo de Antioquia —, o qual, apercebendo-se da capacidade de Cris6stomo e das suas
grandes qualidades (intelectuais, espirituais e morais), comecou a aproximar-se dele.
Também terd sido Melécio que — depois de um periodo de catecumenado que,
normalmente e na zona de Antioquia, poderia, segundo as circunstancias, chegar a
demorar até trés anos — batizou Jodo no ano de 369. Depois disso, Jodo Crisdstomo
prossegue a sua formacao no ascetério e, rapidamente e como dizemos hoje, ¢ instituido

leitor, provavelmente em 371*', o que comportava «ler o texto litirgico do Antigo

Testamento e proferir ligdes sobre as epistolas biblicas durante o culton*?.

1.2.4. Recusa do ministério e a vida eremitica

E pouco depois da sua admissio ao leitorado que, segundo John Norman Davidson
Kelly, se dao dois episoddios dramaticos para Jodo. O primeiro episddio nao revelou ter
grande impacto na vida do nosso Pensador. Tal passou-se por volta dos anos 371/372
quando Jodo era ainda um jovem. John Kelly diz-nos, acerca de tal episodio, que Jodo, ao
passear com um amigo junto das margens do rio Orontes — curso de agua que nasce na
Siria Baixa (hoje o Vale de Beca, no Libano) e passa por Antioquia —, encontrou um
objeto a flutuar nas 4guas. Apercebendo tratar-se de um livro de magia, ficou aterrorizado
e voltou a lanca-lo ao rio, com medo das consequéncias de ser apanhado com tal. De
facto, «na altura, o panico reinava em Antioquia, pois o governo, alarmado pela exposi¢ao
de uma conspiragdo para adivinhar quando morreria o imperador € quem seria o seu
sucessor, realizava sucessivamente investigacdes ferozes, julgamentos e execugdes»™®.

J& o outro episddio terd acontecido anos mais tarde, provavelmente, depois do

exilio de Melécio, bispo de Antioquia, para a Arménia. Nessa ocasido, Jodo e o seu amigo

40 Cf. DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 37.

41 Cf. STIERNON - Jean I*" Chrysostome, col. 499; DELGADO JARA — El periodo antioqueno, 37-
38.

42 MAYER — John Chrysostom, p. 6.
$ KELLY - Golden mouth, p. 25.
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Basilio souberam que, provavelmente, iriam ser ordenados presbiteros. Assim sendo,
ambos fizeram um acordo em que ou os dois aceitavam a ordenagdo, ou, entdo, ambos a
recusavam. Neste sentido, o que um decidisse para si, o outro também decidia como sua
propria escolha para a vida. No entanto, quando chegou o bispo para tratar das
ordenacdes, Basilio aceitou ser ordenado, confiando que Jodo iria fazer o mesmo.
Contudo, e rompendo com o acordo realizado com o seu amigo, Jodo recusou a
ordenagdo, dizendo que se considerava indigno de tal ministério. Basilio, quando
descobriu que Jodo tinha recusado, ficou extremamente dececionado™*.

Por volta de 371, Jodo ¢ mais uma vez proposto pelas autoridades eclesiais para a
ordenagdo, mas de novo recusa, o que acaba por gerar indignacdo e ressentimento na
comunidade®. Assim sendo, toma a decisdo de se retirar da cidade para um mosteiro nas
montanhas que a rodeavam*®. Durante seis anos, Jodo viveu até chegar ao extremo das
suas forcas: «submeteu-se a orientacdo de um ancido monge sirio; nos anos restantes,
levou o anacoretismo ao grau mais elevado»?’.

Nao se ficando por aqui, antes procurando uma maior e mais exigente disciplina,
retira-se, totalmente sozinho, para viver numa gruta. Durante esse tempo, colocava-se a
prova e testava-se com diversas peniténcias, jejuns e mortificacdes*s. Devido as duras
praticas ascéticas a que se foi submetendo, rapidamente a sua satde se foi deteriorando,
de tal forma que acabou por se encontrar num estado de subnutricdo — e inerente magreza
— extrema, que fez com que alguns dos seus 6rgdos — nomeadamente o estomago e os
rins* — comegassem a ressentir-se das duras praticas que levava. Em consequéncia disto,
0 nosso Autor reconheceu a conveniéncia e até a necessidade de abandonar a vida no

“deserto’°,

4 Cf. KELLY — Golden mouth, p. 25-26.

4 Kelly menciona que este acontecimento é ignorado pela maioria dos historiadores e, de facto,

Inmaculada Delgado Jara, embora escrevendo bem depois daquele, ndo refere este acontecimento, antes
optando por justificar a retirada de Jodo com o ambiente sociopolitico e religioso adverso para com os
cristdos ortodoxos por parte do poder que protegia o arianismo.

46 Cf. KELLY — Golden mouth, p. 28.

47 DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 40.

4% Cf. DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 41; KELLY — Golden mouth, p. 32-33.
4 Cf. PALADIO — Dialogue sur la vie de Jean Chrysostome, 5 [SCh. 341, p. 111].

50 Cf. DELGADO JARA — El periodo antioqueno, 42.
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1.2.5. Regresso a Antioquia e o diaconado

Jodo volta a Antioquia, provavelmente em finais de 378°!. Também o bispo
Melécio tinha regressado do exilio a que havia sido votado e procurava reconstruir a
comunidade ¢ a vida da Igreja de Antioquia, que a partir de 363 chegou a ter trés linhas
episcopais distintas, chegando as quatro no ano de 375°2. Depois de um breve periodo de
descanso para restaurar a sua fraca saude, Jodo voltou a assumir o servigo de leitor, que
tinha deixado aquando da sua partida para o “deserto”>. Assim viveu Jodo até que «no
final do ano 380 ou principio de 381, Melécio, bispo de Antioquia, ordenou-o didcono»>*.
Para Kelly, este acontecimento deverd ter tido lugar nos Ultimos meses de 380, ou nas
primeiras semanas de 381, pois Melécio preparava-se para ir a Constantinopla presidir —
por sinal durante um brevissimo periodo de tempo, pois acabara por falecer pouco tempo
depois do seu comecgo — ao que ficara conhecido como o segundo Concilio Ecuménico da
Igreja: o I Concilio de Constantinopla™.

Durante cinco anos, Crisdstomo exerceu o seu ministério de didcono na Igreja de
Antioquia, nomeadamente ocupando-se da caridade, dos que eram mais pobres e
desprotegidos. Visitava os doentes e os cristdos que estavam presos, ajudava o bispo —
entdo o ja apontado Flaviano — no trabalho pastoral, cuidava e administrava os bens e
propriedades da comunidade®.

De facto, Jodo completou a sua educacdo passando pelas mais diversas
experiéncias: completou os estudos classicos e aprendeu a usar o instrumento da retdrica
com Libanio; retirou-se para o ascetério de Diodoro de Tarso onde aprendeu a ler a
Sagrada Escritura; passou um tempo na soliddo do eremitério onde fortaleceu o seu
espirito interior e fez crescer a sua relacdo com Deus; por fim, como diacono comegou a
ter um contacto mais intimo com o que era a vida dos cristdos de Antioquia, com as suas
misérias e fragilidades, com os seus interesses e necessidades, o que lhe fez ganhar a
coragem de distribuir os seus bens pelos pobres®’. Talvez, também hoje, a formagio dos

candidatos ao sacerddcio devesse passar por um caminho mais andlogo a este.

51 Cf. STIERNON - Jean I°" Chrysostome, col. 499; KELLY — Golden mouth, p. 36.
2. Cf. MAYER - John Chrysostom, p. 3.

53 Cf. KELLY - Golden mouth, p. 38.

3% DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 42.

55 Cf. KELLY — Golden mouth, p.38; DELGADO JARA — El periodo antioqueno, 43.

56 Cf. DELGADO JARA — El periodo antioqueno, 43; KELLY — Golden mouth, p. 39; DROBNER
— Manual de patrologia, p. 356.

57 Cf. DELGADO JARA — El periodo antioqueno, 44.
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1.2.6. O presbiterado e o ministério da pregacao da Palavra

No ano de 386, Joao Cris6éstomo foi ordenado presbitero pelo bispo de Antioquia,
Flaviano, sucessor de Melécio®®. E nesta altura que comeca a pregagdo de Jodo
Crisostomo, precisamente no sermao que faz no dia da sua ordenagao, no qual, por sinal,
faz um belo encomio ao seu bispo e amigo Flaviano®®. Foi nesta etapa da sua vida que
Jodo Cris6stomo escreveu — ou viu serem transcritas — mais homilias. A esse respeito, a
propria autora Inmaculada Delgado Jara diz:

«Durante doze anos pregou em Antioquia, sem nenhuma interrup¢ao a ndo ser a
doenga. A quantidade de homilias que pronunciou ¢ incalculavel, ¢ um grande nimero
nao foi recolhido; quase todas eram improvisadas. E impossivel determinar exatamente
quais pertencem ao presbiterado e quais pertencem ao episcopado. Mas sabemos que
pregava frequentemente todos os dias, € normalmente trés vezes por semana»®.

Este foi, sem duvida, o periodo mais fértil de Jodao Crisdstomo, gragas ao qual, e
como ja apontdmos, vira a ser reconhecido como “Crisdstomo”; isto ¢, e literalmente,

«boca de ouro»®!.

1.3. O ministério episcopal na sede de Constantinopla

Depois de, ao longo de cerca de doze anos como presbitero em Antioquia, Jodo
ter cativado o povo dessa cidade com os seus sermdes € com todas as suas qualidades,
dificilmente deixaria de perspetivar o que acabaria por acontecer. De qualquer modo, foi
com surpresa que, em outubro de 397, se viu a receber uma carta do Imperador Arcadio
com a indicacgdo de que iria tomar posse na sede episcopal de Constantinopla. Mais: e que
deveria dirigir-se de imediato para 14 com a maxima discri¢do, pois se o povo de
Antioquia soubesse disso seria capaz de sabotar a ordem imperial. Tudo isto se deu devido
a morte do bispo de Constantinopla, Nectario, € consequente vacancia da sede dessa
metropole®?.

Segundo Kelly, existe uma grande discussdo sobre os motivos pelos quais Jodo

foi o escolhido®. O mais provavel é que o Imperador tenha sido influenciado por

8 Cf. DROBNER — Manual de patrologia, p. 356; MALINGREY — Juan Crisostomo, p. 1177;

DELGADO JARA — El periodo antioqueno, 44; KELLY — Golden mouth, p. 38.

59 Como vimos anteriormente, Jodo e Flaviano conheceram-se e tornaram-se amigos no ascetério de

Diodoro de Tarso.
% DELGADO JARA - El periodo antioqueno, 45.
61 Cf. DELGADO JARA — El periodo antioqueno, 46.

62 Cf. KELLY — Golden mouth, p. 104; DELGADO JARA, Inmaculada — Los primeiros afios del
episcopado de san Juan Crisostomo. Helmantica. 53 (2002) 212; DROBNER — Manual de patrologia, p.
357, MALINGREY - Juan Crisostomo, p. 1177.

6 Cf. KELLY — Golden mouth, p. 105.
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Eutrépio, eunuco imperial e importante membro da corte de Constantinopla, que, numa
visita que fizera ao extremo oriental do Império, ouvira Criséstomo falar® e depois,
«supostamente através do uso judicioso de chantagem»®’, logrou tal nomeagao. De facto,
tal conjetura a respeito dos motivos da sua elei¢do, nao €, de todo, descabida, visto que o
lugar de bispo de Constantinopla era cobigado por muitos e quem 14 vivia pretendia,
também para que essa cidade granjeasse prestigio eclesial (e politico), as melhores
pessoas para desempenharem tal missao. A mencionada cobica dar-se-ia, do lado dos
pretendentes a esse cargo episcopal, muito mais por razdes politicas associadas ao facto
de Constantinopla ser a sede imperial, do que por verdadeiras razdes eclesiais. Sejamos
francos: a partir do momento em que as nomeagdes episcopais passaram a ser do encargo
do Imperador, a corrupcio fez morada na Igreja®.

Observe-se que ndo raras vezes, € por varias razoes, os Imperadores voltaram-se
para Antioquia em busca de bispos para ocupar a sede de Constantinopla.

Em primeiro lugar, ¢ importante referir que Antioquia era a capital da Siria e,
naquela época, era um grande centro cultural e um polo de atragdo muito ativo, como
afirma Jean Daniélou: «na Siria, o “Oriente” propriamente dito, de acordo com a
terminologia oficial, Antioquia continua a ser o polo de atragdo, um centro ativo
transbordante de vida, um tanto quanto tumultuosa»®’.

Depois, no periodo em causa, Antioquia era uma cidade com um nimero muito
significativo de cristdos, possuindo um clero culto e intelectualmente elevado, também
fruto do contato com o ambiente cultural mais amplo da cidade.

Por fim, Antioquia — porquanto marcada, a partir da emergéncia da importancia
eclesial da Capadocia, pela sua relagdo de mutua influéncia com esta regido — acabou por
se ver moldada pelo espirito de equilibrio capaddcio, o que permitiu que fosse um viveiro
de futuros bispos muito importantes e relevantes na acao eclesial e pastoral. Como ja foi
por nds feito notar, esta caracteristica de equilibrio também pode ser aplicada a
Criso6stomo, nomeadamente a proposito das suas salvaguardas cristologicas: «sdo Joao
Criséstomo, catequista prudente, evitou quase sempre entrar no terreno minado da
cristologia, e as suas formulas, magistralmente equilibradas, mais uma vez antecipam

cerca de meio século as definicdes posteriores»®s.

6 Cf. DELGADO JARA - Los primeiros afios, 212.

65 MAYER — John Chrysostom, p. 8.

6 Cf. DELGADO JARA — Los primeiros afios, 213-214.
67 DANIELOU — Nueva historia de la Iglesia, p. 347.

68 DANIELOU — Nueva historia de la Iglesia, p. 376.
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Como ¢ sabido, Nectario era um ex-senador que foi eleito bispo para colocar termo
as disputas entre os cristdos arianos € os cristdos ortodoxos e, assim, trazer a paz a
Constantinopla, logo a comecar pela sua presidéncia do Concilio de Constantinopla de
381, em que substituiu a um Gregdrio de Nazianzo que sucedera, por pouco tempo e nesse
cargo de presidente dessa reunido episcopal, a Melécio. De facto, isso acabou por ser
logrado, dado que, ao findar do seu episcopado, «o arianismo e o politeismo estavam
quase suprimidos»®’.

Contudo, a paz ndo seria algo que Jodo conseguiu manter, pois nao possuia as
habilidades politicas do seu antecessor’® — pessoa que, devido a sua carreira profana,
adquirira experiéncia na diplomacia, essa arte de dissimular, sem mentir, para beneficio
dos interesses estatais ou eclesiais —, nem parecia conhecer bem aquele ambiente da corte
e os seus costumes burgueses e cheios de intrigas palacianas. Ele era apenas um pastor e
um estrangeiro que, desde cedo e pelo incomodo que ia fazendo medrar na consciéncia
de muitos dos constantinopolitanos, comegou a despertar olhares de inveja — a maioria
deles de presbiteros da sua Igreja’!.

Criséstomo, enquanto bispo de Constantinopla, sempre procurou acabar com a
intromissdo do poder politico na vida eclesial e, por isso, comegou logo a colecionar
inimigos dentro da propria Igreja, pois, ndo querendo perder as boas relagdes com tal
poder que os “tinha nas maos” com o multiplicar de regalias, «quase todo o clero tomou
o partido dos seus [de Jodo] inimigos»’2. Visto Jodo ser moralmente irrepreensivel, o que
certamente fazia com que o 6dio por ele aumentasse ainda mais e os seus inimigos nado o
pudessem acusar de imoralidade e hipocrisia, acabaram, como veremos mais a frente, por
o acusar de heresia. Mais propriamente: culparam o nosso Autor de ser origenista, ou seja,
partidario das ideias de Origenes de Alexandria e de alguns dos seus sucessores menos

esclarecidos teologicamente do que aquele grande mestre alexandrino’.

1.3.1. Conflitos com a corte e reformas do clero
Como ja foi referido, Jodo ndo possuia grandes habilidades diplomaticas. Em
consequéncia disto, ele era, em algumas ocasides, justamente rispido e veemente nas suas

pregagdes, pois queria tentar combater: os vicios da sociedade; os excessos da corte — e

%  DELGADO JARA - Los primeiros afios, 215-216.
0 Cf. DELGADO JARA - Los primeiros afios, 212.
I Cf. DELGADO JARA - Los primeiros afios, 213.
2. DELGADO JARA — Los primeiros afos, 214.

3 DELGADO JARA - Los primeiros afos, 217.
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em especial os da Imperatriz Eudéxia —, com a sua «nova aristocracia, promovida por
Constantino e sucessivos imperadores como nova classe senatorial da “nova Roma”»’#;
e a imoralidade dos cristdos. Assim, € a0s poucos, 0 nosso Autor, aqueles ja mencionados
inimigos provindos do interior do clero, foi suscitando uma hostilidade para consigo por
parte de quem se sentia atingido pelas suas palavras e a¢des’>. Na verdade, Jodo ndo se
ficava pelas palavras: em tudo o que podia, em consequéncia da sua missao episcopal, o
nosso Pensador passava sempre das palavras aos atos. Neste cendrio, uma das grandes
acoes de reforma efetuada por Jodo teve como destinatario o seu clero, que estava, na sua
grande maioria, entregue a vicios e praticas moralmente deploraveis e mundanas. Como
tal, o nimero de inimigos ia crescendo’®.

Ao falarmos dessa reforma, referimo-nos aos «abusos dos syneisaktoi, ou seja,
aqueles que praticavam a coabitacdo “espiritual” de clérigos com mulheres»’’. Em que
consistia, idealmente, tal pratica? A Igreja desde o seu fundamento, e tendo como
principio o Evangelho, procurou viver de acordo com essa Boa-Nova, dai que sempre
tenha querido ajudar e auxiliar aqueles mais desfavorecidos ou que viviam em situacdo
de indigéncia, nomeadamente os cristdos 6rfaos, deslocados e, no que agora nos concerne
mais, as vilivas e as virgens (cf. Tt. 2,3-4; 1Tm. 5,3-10)"%,

Assim sendo, a Igreja procurou estabelecer comunidades onde estas viuvas e
virgens eram acolhidas. Contudo, essas comunidades eram apenas o destino das mulheres
pobres, pois as que vinham de familias abastadas tinham a possibilidade de viver
normalmente no mundo, sendo que a Unica forma de provar a sua forma de vida enquanto
villvas ou virgens era a presen¢a frequente de um presbitero junto das mesmas. Por seu
lado, as pobres eram muitas vezes levadas para as casas dos clérigos. Como € obvio, estas
duas situacdes — a dos presbiteros a frequentarem assiduamente a casa das viuvas e
virgens abastadas e a das que eram pobres a viverem nas casas dos presbiteros — eram
terreno fértil para escandalos e, assim, foi-se tornando um meio facil de criticar e até
insultar a reputacdo dos presbiteros. Foi precisamente por isto que Jodo proibiu

expressamente esse tipo de relagdes’’.

4 Cf. MAYER - John Chrysostom, p. 4.
5 Cf. DELGADO JARA — Los primeiros afios, 217-218.

76 Cf. SILVA, Gilvan Ventura da — Um bispo para além da crise: Jodo Crisdstomo e a reforma da

Igreja de Constantinopla. Phoinix. 16: 1 (2010) 113.

7 DELGADO JARA — Los primeiros afios, 218.

8 Cf. DELGADO JARA — Los primeiros afios, 218.

7 Cf. KELLY — Golden mouth, p. 121-122; DELGADO JARA — Los primeiros afios, 218-220;
CLARK, Elizabeth A. — John Chrysostom and the subintroductae. Church History. 46:2 (1977) 175-182.
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Mas nao foi apenas com aquele que designamos por clero secular que rapidamente
Jodo Crisostomo, tendo uma postura muito exigente e irrepreensivel, teve problemas. E
certo que foi com estes, em geral altamente corrompidos a diversos niveis, que a sua a¢ao
terd sido mais visivel, mas também se dirigiu aos monges que se refugiavam na vida
monastica para fugirem das dificuldades da vida social ou, entdo, que em vez de
guardarem o recolhimento monadstico, saiam a rua para se mostrarem nas cidades. A esses,
«Crisostomo ndo temeu em absoluto apelidar de pedintes e impostores»®’. Jodo,
conhecendo esta triste realidade, ndo podia fazer outra coisa que nao fosse a denuncia e a
oposi¢ao®!.

Os padres e monges vendiam-se ao poder imperial em troca de honras e de
riquezas e assim, anestesiados e entorpecidos, viviam quais marionetas nas maos do
poder. O povo, vivendo na miséria e arcando com as injustas contingéncias da vida,
depositava toda a esperanca naqueles que, supostamente seguindo o Evangelho e o
exemplo de Jesus, lhes deveriam servir de consolo e de baluarte. Todavia, estes, por
aquilo que fomos retratando, nem sempre estariam do seu lado contra a opressao dos ricos
e poderosos. Em consequéncia disto, o sacerdocio perdia toda a credibilidade evangélica
e profética, pois o povo percebia facilmente que os presbiteros eram parasitas tao altivos,
arrogantes e prepotentes quanto os poderosos do Império®?.

Na tentativa de reformar tudo isto que acabamos de descrever, o nosso Autor
exortava incessantemente, com um tom grave e irrepreensivel para com aqueles que ndo
dignificavam o grande dom do sacerddcio ministerial, o seu clero para que vivesse uma
vida digna, honesta e despojada de quaisquer riquezas. Ele proprio decidiu investir o
dinheiro da Igreja na construgdo de hospitais e na ajuda aos pobres. Tudo isto, contudo e
apesar de lhe ter permitido alcangar o apre¢o de muitos cristdos mais integros, também

aumentou o numero daqueles que o queriam eliminar®3.

8 DELGADO JARA - Los primeiros afios, 221.

81 Cf. PIETRI, Luce; BROTTIER, Laurence — 1l prezo dell’unita: Giovanni Crisostomo e il sistema
teodosiano. In PIETRI, Luce; DI BERARDINO, Angelo, dir. — Storia del cristianesimo: la nascita di una
cristianita (250-430). Roma: Borla, 2000, vol. 2, p. 458; SILVA — Um bispo para além da crise, 117.

8 Cf. DELGADO JARA — Los primeiros afios, 220.

8 Cf. DROBNER — Manual de patrologia, p. 358; DELGADO JARA — Los primeiros afios, 221-
223.
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1.3.2. Conlflito com o bispo Severiano

Segundo Inmaculada Delgado Jara, um dos mais significativos opositores de
Crisostomo, e que mais tarde ajudara na sua condenagio, é o bispo Severiano de Gabala®*.
Efetivamente, o conflito entre os dois teve grande impacto, a ponto de o proprio tedlogo
anglicano John Kelly, na sua obra Golden mouth, dedicar todo um capitulo a falar sobre
essa desavenca®. Embora, por vias de simplificagdo pedagdgica, nio seja frequente
tratar-se desta disputa e desta inimizade em obras de cariz mais introdutério a Patrologia
e a Historia da Igreja Antiga, podemos asseverar que, de certa forma, foi esta querela que
esteve na origem dos grandes problemas que conduziram o nosso Autor a ser expulso de
Constantinopla: «enquanto Tedfilo [de Alexandria], como podemos ver, esteve para ser
o imediato artifice da queda de Jodo, foi Severiano quem preparou o terreno em
Constantinopla, assiduamente atigando as chamas da hostilidade contra ele entre o clero,
na corte, com os oficiais do governo e com os proprios soberanos»®®.

O que esteve na origem de tal conflito? Na verdade, a opinido dos autores ndo ¢é
de todo unanime no que diz respeito as circunstancias que envolveram tal discordia.
Sabemos que Severiano foi a Constantinopla pouco antes de uma importante viagem de
Jodo a Efeso efetuada com o intuito de averiguar o que se passava nesta cidade devido a
rumores de que o bispo da mesma — Antonino — havia vendido cargos episcopais. Neste
sinodo sdo tomadas medidas contra a simonia nas elei¢cdes episcopais e € eleito Heraclides
como sucessor de Antonino®’. Durante os comecos da estadia de Severiano na cidade
imperial, nada fazia prever tal animosidade, até porque o nosso Autor rapidamente
simpatizou com Severiano e este ganhou a confianca daquele. No entanto, parece que
Severiano sabia muito bem o que queria, pois rapidamente comegou a frequentar a vida
da corte e se tornou proéximo do Imperador e da Imperatriz, que, devido ao facto de neles
Severiano ndo os invetivar, preferiam os seus sermdes aos de Jodo%s.

Segundo John Norman Davidson Kelly, antes da partida de Jodo para Efeso ja
existia alguma animosidade entre um certo Serapido, que era arquidiacono de

Constantinopla, e o bispo Severiano. Este dado ndo ¢ referido por Delgado Jara, que

8 Cf. DELGADO JARA - Los primeiros afios, 224.
8 Cf. KELLY - Golden mouth, p. 181-190.
8  KELLY — Golden mouth, p. 189.

87 Cf. SIMONETTI, Manlio — Efeso: concilios. In DI BERARDINO, Angelo, dir. — Diccionario
patristico y de la antigiiedad cristiana. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1991, vol. 1, p. 683; PIETRI — 11
prezo dell’unita, vol. 2, p. 461.

8  Cf. KELLY — Golden mouth, p. 183.
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apenas afirma que Serapido denunciou Severiano a Jodo®’. A abordagem de Kelly ndo é
tdo superficial e, por isso, explora mais esta quezilia ao ndo inocentar Serapido: «ndo
havia, claramente, amor entre Serapido e Severiano e ¢ mais do que provavel que as
missivas do arquididcono a Jodo fossem pesadamente prejudiciais»®’.

De facto, quando Jodo se retirou, em inicios de 402, da cidade sobre o Bosforo
para ir até Efeso, o arquididcono Serapio ja desconfiava das reais intengdes de Severiano,
pois «estava convencido de que era plausivel [que] o popular bispo sirio est[ivesse] a
procurar ascender para, no fim, enfraquecer o seu mestre»’!. A animosidade entre ambos
cresceu ainda mais quando, na auséncia de Crisdstomo, o bispo sirio ficou encarregue da
liturgia e da pregacdo. Porém, o que verdadeiramente fez estalar a inimizade foi um
evento relatado pelo historiador Sdcrates Escoléstico e citado por Kelly??. Certa altura, o
arquididcono Serapido tem um ato desrespeitoso quando o bispo Severiano passa por ele.
Ora, Severiano ndo teve duvidas de que se tinha tratado de algo intencional e de uma
atitude arrogante. Desse modo afirma: «se Serapido morrer cristdo, entdo Cristo ndo se
fez homem»®?.

Perante isto, Serapido decide contar a Criséstomo o sucedido. Contudo, e segundo
Kelly continuando a citar a Socrates Escolastico, o arquididcono ndo tera contado tudo o
que ocorreu, pois terd omitido a parte «se Serapido morrer cristdo» proferida por
Severiano. Resumindo, Serapido tornou uma altercagdo pessoal numa questio de
blasfémia por parte de Severiano — a negagdo da incarnagdo do Logos. Em consequéncia
disto, quando Jodo regressa a Constantinopla, profundamente irritado com Severiano —
«que tinha vindo a ganhar o seu nicho de apoiantes para a sua propria posi¢cao na corte €
entre a aristocracia as custas de seu bispo anfitriio»”* —, tenta resolver a situagio fazendo
com que o bispo sirio aceite um pedido de desculpas de Serapido e a suspensdo do
arquididcono por uma semana. No entanto, Severiano rejeitou o pedido de desculpas e
insistiu na remoc¢do do arquidiacono. Perante este impasse, s6 restou a Jodo fazer com

que Severiano regressasse a Siria.

8 Cf. DELGADO JARA - Los primeiros afios, 225.
% KELLY - Golden mouth, p. 182.

%1 KELLY — Golden mouth, p. 183.

2 Cf. KELLY — Golden mouth, p. 184-185.

% KELLY — Golden mouth, p. 184.

% MAYER — John Chrysostom, p. 9.
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Ora, desde estes acontecimentos, Severiano tudo fara para destruir Crisdstomo.
De facto, ele sera um dos bispos que, mais tarde, o condenou ao exilio®. Contudo, a
historia nao fica por aqui, pois, como vimos antes, Severiano tinha ganho o apreco e o
carinho da corte, de tal forma que a Imperatriz ordena o seu regresso’. No entanto, Jodo
«recusou, ndo obstante, vé-lo e admiti-lo em sua comunhio»®’, pois «foi humilhante para
ele que a Imperatriz tenha contraordenado as suas instrugdes»’®. No entanto, Eudéxia, a
Imperatriz, utilizou o seu filho — que viria a ser o Imperador Teoddsio II — como
instrumento para que Jodo mudasse a sua decisdo e obrigou ambos os bispos a se

reconciliarem em publico”.

1.3.3. Os quatro monges e o sinodo do Carvalho de 403

Como fomos vendo nos pontos anteriores, percebemos que, devido a sua
austeridade e irrepreensivel vida moral, Jodo comegou, desde cedo, a fazer inimizades:
com o Imperador, com a Imperatriz, com alguns padres ¢ monges que viviam uma vida
que em nada dignificava o ministério sacerdotal e com alguns bispos, como por exemplo,
Severiano de Gébala, Heraclides de Efeso e Teofilo de Alexandria. De facto, tudo fazia
crer que apenas era preciso um pretexto, ou um passo em falso de Criséstomo, para que
este fosse retirado do seu cargo. O tdo desejado pretexto ndo tardaria muito.

Na verdade, e provavelmente no Outono do ano 401' chegaram a
Constantinopla — na vanguarda de outros origenistas expulsos por Tedfilo de Alexandria
do Egipto, na sequéncia de ter sido por aqueles acusado, em 399, de defender que Deus
era puramente imaterial — quatro irmaos monges egipcios conhecidos, ja entdo, como os
“irmdos altos”: Diéscoro, Amoénio, Eusébio e Eutimio!'®!. Estes, recorrem a Jodo para lhe
pedirem, quer protecdo, quer uma averiguacdo dos procedimentos que levaram aquela
referida expulsdo decorrente de terem sido acusados por Tedfilo de Alexandria de serem
origenistas. Contudo, os verdadeiros motivos para tal acosso foram: o terem

testemunhado a corrupgdo, sobretudo, financeira, na comunidade de Alexandria pois

% Cf. DELGADO JARA — Los primeiros afios, 225; KELLY — Golden mouth, p.186-190.
%  Cf. KELLY — Golden mouth, p. 185-186; DELGADO JARA — Los primeiros afios, 225.
% DELGADO JARA - Los primeiros afios, 225.

% KELLY - Golden mouth, p. 186.

% Cf. DELGADO JARA — Los primeiros afios, 225; KELLY — Golden mouth, p. 186.

100 Cf. KELLY — Golden mouth, p. 191.

1001 Cf. CLARK, Elizabeth A. — The origenist controversy: the cultural construction of an early
christian debate. Princeton: Princeton University Press, 1992, p. 46.
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dizia-se que «Teofilo se tinha preocupado apenas com a acumulagio de riqueza»'%%; e o
terem dado abrigo a um certo Isidoro, presbitero de Alexandria, que, embora tivesse sido
anteriormente apoiado por Teofilo para ocupar a sede de Constantinopla, «se op0s a que
o dinheiro dos pobres fosse gasto por Tedfilo em construgdes faustosas e infiteis»'* e,
depois, ndao corroborou «a versao de Teofilo de uma historia relativa a admissao de um
convertido do maniqueismo aos “mistérios sagrados”»!' %,

Como vemos, comegam a ser lancadas as bases para a acusagdo de Jodo, o qual,
alheio as questdes do origenismo, intervém junto de Teodfilo a favor dos quatro monges.
Na verdade, Tedfilo estava 4avido de humilhar Constantinopla e Crisdstomo!'®
essencialmente por duas razdes: primeiro, ¢ quanto a Constantinopla, por, desde o I
Concilio dessa cidade, o episcopado de Alexandria ter perdido para a sede
constantinopolitana o segundo lugar na primazia episcopal da Igreja'; segundo, e acerca
de Jodo Crisoéstomo, por este ter sido escolhido para bispo de Constantinopla em
detrimento do ja referido Isidoro e, além do mais, por o eunuco Eutrdpio ter influenciado
a tal tomada de decisdo mediante o ameagar «revelar detalhes desagradaveis acerca do
comportamento de Tedfilo, [tendo-se preparado] com acusagdes formais, caso Teodfilo

107 Assim, recusando tal mediacdo de

nao concordasse com a nomeac¢ao de Crisdéstomoy
Crisostomo, os monges dirigem-se ao Imperador e este chama Teofilo a sua presenca. Ao
chegar a Constantinopla, provavelmente no fim do ano de 402, Teofilo recusa a
hospitalidade de Jodo enquanto este ndo expulsasse os quatro monges ja referidos.
Contudo, Criséstomo recusa tal exigéncia e assim, «Tedfilo, de acusado converte-se em
acusador»!%®,

Teoéfilo de Alexandria ja tinha a estratégia bem pensada, pois, para além de ter
«trazido com ele uns trinta bispos egipcios, dispostos a tudo para merecer a sua
amizade»'?, foi recrutando todos os sacerdotes e monges de Constantinopla e de zonas

eclesiasticas sob a jurisdi¢ao do bispo desta cidade, que Crisdstomo tinha censurado pelos

102 CLARK - The origenist controversy, p. 46.

103 DELGADO JARA, Inmaculada — Los ultimos afios del episcopado de san Juan Cris6stomo.

Helmantica. 54 (2003) 272.
104 CLARK - The origenist controversy, p. 47.
105 Cf. CLARK - The origenist controversy, p. 22.
106 Cf. PASQUATO, Ottorino — Antioquia de Siria: historia. In DI BERARDINO, Angelo, dir. —
Diccionario patristico y de la antigiiedad cristiana. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1991, vol. 1, p. 137.
107 CLARK — The origenist controversy, p. 46.
108 DELGADO JARA — Los ultimos afios, 273.

19 DELGADO JARA — Los ultimos afios, 273.
37



seus comportamentos e, enfim, procurou o apoio da corte — em especial o da Imperatriz
Eudoxia que desestimava grandemente ao nosso Autor''°,

Depois de conseguir tudo isto, Teofilo convoca, em 403, Jodo a comparecer num
sinodo — o famoso sinodo do Carvalho do Outono desse mesmo ano — com o objetivo de
o destituir da sede de Constantinopla. No entanto, devido ao facto de considerar os bispos
presentes como inimigos oportunistas € ndo como juizes imparciais, Jodo recusa-se a
comparecer no dito sinodo. Mesmo assim, os bispos publicam, no outono de 403'!!, a ata
de condenacao de Jodao Criséstomo sem que o proprio marcasse presenga para se defender
das acusacdes'!?.

Muitos foram os motivos levantados, pelo sinodo do Carvalho de 403, para a
condenagdo de Jodo. A autora Inmaculada Delgado Jara enumera, no seu trabalho, alguns
desses motivos. A saber: o ter gastado inumeras quantias de dinheiro da Igreja em esmolas
para os pobres e na constru¢do de hospitais; e as duras palavras que dirigia aos seus
clérigos que se corrompiam!'*. Como parece evidente, procuraram acusar Jodo de
corrupc¢ao, mas que crimes tera este cometido se o que fez foi apenas consequéncia de ter
tentado fazer a Igreja pobre e humilde a imagem da mensagem do Evangelho? De facto,
apenas o povo mais simples de Constantinopla estava ao lado do seu bispo perante tais
injurias e mentiras.

Dado que Jodo ndo reconheceu autoridade a um sinodo que era tudo menos
imparcial e que apenas procurava a sua condenacdo, cabia ao Imperador a tltima palavra.
Contudo e por ndo lhe reconhecer autoridade para dirimir questdes do foro interno da
Igreja, Jodo recusa-se a comparecer diante de Arcéadio. Por isso, o sinodo, conhecedor e
denunciador de determinadas palavras do nosso Autor dirigidas a Imperatriz Eudoxia e

que foram tidas como ofensivas por esta, pede o seu desterro'!'.

1.3.4. Revogacao do exilio e regresso nao autorizado

Este primeiro exilio durou pouco tempo, visto ter sido revogado vinte e quatro

115

horas mais tarde' °. Nao se sabe ao certo o que levou o Imperador e a Imperatriz a

10 Cf. KELLY — Golden mouth, p. 216-217; DELGADO JARA — Los tltimos afios, 274.
1 Cf. DROBNER — Manual de patrologia, p. 359.

112 Cf. MALINGREY - Juan Crisostomo, p. 1177; KELLY — Golden mouth, p. 218; DELGADO
JARA — Los ultimos afios, 273-276; DROBNER — Manual de patrologia, p. 358-359.

13 Cf. DELGADO JARA — Los ultimos afios, 276-280.

14 Cf. PALADIO — Dialogue sur la vie de Jean Chrysostome, 8 [SCh. 341, p. 179]; DELGADO
JARA — Los ultimos afios, 281.

115 Cf. DELGADO JARA — Los ultimos afios, 283.
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revogarem a sua decisao. Segundo Inmaculada Delgado Jara, tera sido o medo da
populagdo e o facto de a Imperatriz se sentir incomodada com as repercussdes para o seu
prestigio de todos os tumultos causados por causa desse exilio. Também podera ter
decorrido de um enigmatico acidente na corte que tera sido causado por um terramoto,
que foi tido pela populagao de Constantinopla como um sinal de desaprovacao divina da
expulsio do nosso Autor''. Se Delgado Jara ndo clarifica que acidente tera sido esse, ja
Kelly fala de uma tragédia que ocorreu na cadmara imperial e que vitimou uma filha de
Eudoéxia''?, sendo que, por seu lado, Hubertus Drobner diz, de acordo com Paladio da
Galdcia, que tal tragédia «talvez tenha sido um aborto da Imperatriz e que foi interpretado
por esta como uma monic¢do do céu, e chamou-se o bispo para que voltasse»' %,

Como se constata, sabemos que algo aconteceu, mas desconhecemos o que tera
sido. No entanto, o mais importante ¢ que a ordem para que Jodo fosse exilado foi
revogada. Dito isto, uma soma de problemas burocraticos impediu o regresso imediato de
Jodo Cris6stomo, dado que para tal acontecer era necessario convocar uma nova reuniao
episcopal, com um niimero maior de participantes, que revogasse a condenagao feita pelo
sinodo anterior. Ante este atraso, o povo constantinopolitano mais chegado ao nosso
Autor continuou a manifestar-se, com grande alvorogo, em protesto contra a saida do seu
bispo e os tumultos em Constantinopla sucediam-se uns aos outros. Embora sem
autoriza¢do de um sinodo, mas certamente com uma autorizagao pelo menos implicita da
corte, Jodo decide voltar para acalmar os animos!'!"®: «o primeiro exilio de Cris6stomo
durou pouco tempo. A agitacdo popular permaneceu na capital; Tedfilo, que tinha
pregado contra Jodo, provocou uma tal hostilidade que foi for¢ado a regressar

apressadamente a Alexandria»'?°.

1.3.5. O exilio definitivo e a sua derradeira partida
Apo6s o retorno, Jodo, «regressou na pratica a exercer todas as suas funcdes

normaisy !

, mas rapidamente voltou a proferir discursos incomodos contra o poder,
dirigindo-se, nomeadamente, quer contra a estatua de prata que a Imperatriz Eudoxia ndo

s6 mandou fazer de si, em meados de novembro de 403, mas também colocar numa praga

116 Cf. DELGADO JARA — Los tltimos afios, 282-283.
7 Cf. KELLY — Golden mouth, p. 232.

118 DROBNER — Manual de patrologia, p. 359.

119 Cf. DELGADO JARA — Los tltimos afios, 282-284.
120 PIETRI — Il prezo dell’unita, vol. 2, p. 463

121 MAYER — John Chrysostom, p. 10.
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122

junto a igreja de Santa Sofia'““, quer contra os cultos pagdos realizados a pessoa de

Eudoxia. Perante isto, esta Imperatriz associou-se de forma célere aos inimigos do nosso
Pastor e, assim, voltou-se a formar um compld para a destitui¢io do mesmo'%,

Desta vez, a causa formal da condenagao foi o facto de Jodo ter regressado a
Constantinopla sem a autorizagdo de um sinodo. Contudo, o Imperador ndo tomou
nenhuma decisdo até que, na quaresma de 404, foi alertado, por bispos inimigos de Jodo
Criséstomo, de que um dado bispo, que havia sido destituido por este ultimo, ndo podia
celebrar a Pascoa. Assim sendo, Arcadio da a ordem de exilio, ndo antes de, vacilante
como era e perante a resisténcia e a forca do povo de Constantinopla, ter hesitado na
promulgacdo de tal determinagdo. Deveras, o mesmo s6 a publicou depois de alguns
bispos opositores de Crisdstomo terem afirmado que se responsabilizavam por tudo o que

acontecesse 24

: «em junho de 404, Arcadio deixou-se persuadir ao exilio de Jodo, que,
sempre desejoso de evitar perturbagdes, aceitou a deportagio para Cucusus, na Asia
Menor, sem resisténcia»'?°.

Foi justamente durante a celebragdo da vigilia pascal de 404 que soldados
imperiais entram em Santa Sofia e agrediram todos os que estavam a espera de receber o
Batismo e prendem os sacerdotes leais a Jodo Crisdstomo. O povo foge, sendo perseguido
pelos soldados que tém ordens para acossar os apoiantes de Jodo, acabando, porém, por
estabelecer um perimetro de seguranca na casa de Crisdstomo, onde resiste com todas as
suas forcas para impedir que o nosso Autor seja levado para o exilio. Criséstomo, ndo
querendo mais o sofrimento daqueles que o defendiam, entregou-se as autoridades e
partiu para o exilio'?S. Em primeiro lugar, é conduzido, «sob escolta militar e a pressa
através de Nicomédia, Niceia, Ancira e Cesareia, para Cucusus, uma pequena urbe na

127 Mais tarde — ja debilitado e depois de ter, por intermédio de

Armenia Secunda»
conhecidos em Constantinopla, recorrido a bispos Ocidentais, nomeadamente o bispo de
Roma, Inocéncio I — ¢ ordenado que, fruto de incursdes particularmente violentas de

bandidos provindos da Isduria, parta para Pitiiis, na costa sudeste do Mar Negro. Devido

122 Cf. STIERNON - Jean I Chrysostome, col. 503; KELLY — Golden mouth, p. 238-239.
123 Cf. DELGADO JARA — Los ultimos afios, 284.

124 Cf. DELGADO JARA — Los tltimos afios, 285-287.

125 PIETRI - 1l prezo dell’unita, vol. 2, p. 464-465.

126 Cf. DELGADO JARA — Los ultimos afios, 288-290.

127 MAYER — John Chrysostom, p. 10.
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ao calor, as dificuldades da caminhada e a sua débil satde, acaba por morrer no caminho,
a 14 de setembro de 407'?8. Eis como Johannes Quasten nos relata isto mesmo:

«Arcadio desterrou-o [a Jodo] para Pitius, lugar selvagem na extremidade oriental do
Mar Negro. Quebrado pelas dificuldades do caminho e por ver-se obrigado a caminhar
com um tempo rigoroso, morreu em Comana, no Ponto, a 14 de setembro de 407, antes
de chegar ao seu destino»'?’.

Tera a querela politico-eclesial entre Alexandria e Constantinopla contribuido
como uma das causas remotas para este final de vida tragico de Jodo Crisostomo? Em
certa medida, e como ja apontamos de passagem, sim. Com efeito, o I Concilio de
Constantinopla de 381 alterou a ordem das primazias das principais sedes episcopais
estabelecida em Niceia, no ano de 325, colocando, entre Roma e Alexandria, a sede de
Constantinopla, entdo ja tida como a «“nova Roma”, imediatamente atrds da velha
Roma»'*®. E colocando-a fruto de uma estratégia politica decorrente de ser desejo
imperial assegurar ao bispo da capital uma posicao de relevancia perante os outros bispos
do Oriente!?!

Deste modo, ¢ seguro afirmar-se que a problemdtica origenista também foi
utilizada pelo bispo Teofilo de Alexandria como pedra de arremesso contra Crisdstomo
— embora ndio por razdes doutrinais, mas puramente politicas'*? —, fruto também da sua
robusta alianga com uma Roma que se sentira incomodada com a comparacao, feita no |
Concilio de Constantinopla, entre si e a cidade sobre o Bosforo, dado que se estava a
querer estabelecer a supramencionada ordem de primazia em critérios politicos e nao
eclesiais:

«Até entdo, a posicdo especial de Antioquia ¢ de Alexandria atribuia-se mais a origem
apostolica destas comunidades, do que a importancia politica das suas cidades. Agora, a
enorme elevacdo de posto da sede episcopal de Bizancio — que anteriormente era apenas
uma mera sede episcopal sob o metropolita de Heracleia — fundamenta-se na importancia
politica da nova capital da parte oriental do império, e indiretamente remonta a especial
posig¢do do bispo de Roma para o posto politico da antiga capital do império»'*.

Teofilo estava habituado a exercer dominio quase despotico na sua diocese e nas

que lhe eram sufraganeas, mas também muitas vezes tentou — e logrou — agir fora da sua

128 Cf. DELGADO JARA — Los ultimos afios, 291-293; DROBNER — Manual de patrologia, p. 359;
MALINGREY - Juan Crisostomo, p. 1177; KELLY — Golden mouth, p. 285.

129 QUASTEN - Patrologia, vol. 2, p. 474.

130 PASQUATO — Antioquia de Siria, vol. 1, p. 137.

131 Cf. JEDIN — Manual de historia de la Iglesia, p. 123.
132 Cf. CLARK — The origenist controversy, p. 9.

133 JEDIN — Manual de historia de la Iglesia, p. 123.
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jurisdigdo, tal como sucedeu com Gregoério de Nazianzo e no ja visto caso do ja referido
sinodo de Constantinopla do Outono de 403!34,

Teofilo de Alexandria era, de facto, habil em estratagemas e em jogos politicos.
Nao bastou ter conseguido excomungar os denominados “irmaos altos”, como também
conseguiu que Crisdéstomo fosse condenado e enviado para o exilio onde viria a sucumbir.
Segundo a autora Elizabeth Clark, «a duplicidade de Teofilo foi confirmada pela genial
revogagdo da excomunhao destes [dos quatro “irmaos altos”] depois de ter orquestrado a
queda de Jodo Crisdstomo» !> e, assim, fica claro que a sua preocupagio em todo o seu

procedimento nao era doutrinal, mas puramente politica.

134 Cf. JEDIN — Manual de historia de la Iglesia, p. 122.

135 CLARK - The origenist controversy, p. 47.
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2. O De Sacerdotio: um legado espiritual da antiguidade crista

Ao longo da sua vida, sobretudo enquanto presbitero da Igreja de Antioquia, Jodo
escreveu inumeras obras deixando um legado incomensuravel na tradi¢do cristd. A
maioria desses escritos chegaram até aos nossos dias, continuando, ainda hoje, a serem
difundidos tanto na Liturgia das Horas como nas instituicdes de ensino teoldgico e em
diversas publicacdes. Entre os mais notaveis escritos de Criséstomo encontramos o seu
texto sobre o sacerddcio: o De Sacerdotio.

O De Sacerdotio ¢ uma das suas obras mais conhecidas e mais amplamente
difundidas; neste sentido € pertinente dizer que «segundo um termo cunhado no séc. XIX,
esta Obra, juntamente com A fuga de Gregoério Nazianzeno e a Regra Pastoral de
Gregorio Magno, formam a “trilogia pastoral” da antiguidade crista»'*¢. Logo aqui, com
esta referéncia ao seu enorme relevo, podemos depreender que ndo serd uma Obra de
leitura e interpretacao faceis, mas devido a sua antiguidade, a quantidade de copias e
tradugdes e, sobretudo, rica mensagem torna-se um texto que precisa de ser lido
pausadamente e paulatinamente.

Partimos, neste Trabalho, por apresentar uma sintese biografica do homem, do
presbitero e do bispo que hoje conhecemos pelo nome de Jodo Crisdstomo. Agora, neste
segundo capitulo, entraremos no texto de Crisdstomo sobre o sacerddcio. Primeiramente,
abordaremos em tracos gerais o contexto social e religioso da narracdo, fazendo breves
mengdes ao seu estilo e género literario, trazendo a tona alguns aspetos do texto,
sobretudo o grande apreco que se nota pelo apostolo Paulo.

Posto isto, procuraremos fazer referéncia, num segundo momento, as principais
problematicas que se colocam acerca da redagdo do texto. Falaremos: de problemas com
a datacdo da Obra, naturais num texto do séc. IV; da historicidade das personagens, tanto
de Jodo como de Basilio; das semelhancas com um texto de Gregorio Nazianzeno — o ja

aduzido 4 fuga —; e das motivagdes do autor em empreender neste didlogo.

136' AYAN CALVO, Juan José; NAVASCUES BENLLOCH, Patricio de — Introduccién. In JUAN
CRISOSTOMO - Didlogo sobre el sacerdocio. Madrid: Ciudad Nueva, 2010, p. 5.



Por fim, teremos o ultimo apartado deste presente capitulo, no qual entraremos
numa abordagem ao contetido essencial do texto. Assim, apresentaremos uma sintese e
comentario da totalidade do De Sacerdotio, livro a livro. Partindo dos motivos que deram
origem ao texto e dai expandindo a nossa ateng¢do, iremos descobrir um auténtico elogio
do sacerddcio cristao, pautado por imagens belissimas e um rico manancial de referéncias
aos textos biblicos. Como veremos, o nosso Autor cuidara de apresentar as caracteristicas
ideais que o sacerdote deve possuir, ndo deixando de advertir para os possiveis perigos e

desvios a fidelidade do sacerdote para com Cristo, a Igreja e o povo de Deus.

2.1. Contexto social e religioso da redacao

Crisdstomo tera escrito a Obra em que centramos a nossa atengao entre 372 e 390,
depois de ter regressado da sua experiéncia monastica e eremitica. Neste sentido, o texto
tera sido escrito num hiato de tempo correspondente a 18 anos. Posto isto, deixaremos
para um momento posterior a nossa analise da problematica relacionada com a datacdo
do De Sacerdotio. Aqui pretendemos focar-nos no contexto geografico-social em que,
levando-se em consideragdo aqueles dados cronoldgicos incipientes que apontdmos, a
mesma tera surgido. Em concreto: Antioquia — cidade ja bem conhecida por Jodo,
nomeadamente a nivel do seu ambiente social e religioso'*’.

Antioquia da Siria tera sido fundada trés séculos antes de Cristo. Cidade bem
localizada geograficamente. Nas margens do rio Orontes, a que nos reportdmos ja no
capitulo anterior, Antioquia era um grande polo comercial e social com todas as

infraestruturas de uma capital da época'®

. Até a chegada do Cristianismo e, assim, do
Evangelho a cidade de Antioquia, esta era maioritariamente habitada por judeus e a sua
sociedade, enquanto representativa de uma certa degradagdo moral que se ia
generalizando um pouco por todo o Império, era um tecido «composto por malabaristas,
charlatdes, mimicos, mégicos, milagreiros, feiticeiros e sacerdotes impostores»'*°. No
entanto, esta era uma cidade muito culta, onde prevalecia o ensino e a pratica da retérica,

fazendo com que a sua populacdo fosse assaz alfabetizada. Ora, é com a introducdo do

Cristianismo na sociedade antioquena que se revelam mudangas ao nivel da moral e do

137 Cf. RAPP, Claudia — Pragmatic authority. In IDEM — Holy bishops in late antiquity: the nature of
christian leadership in an age of transition. California: University of California Press, 2005, p. 44;
MALINGREY, Anne-Marie — Introduction au Dialogue sur le sacerdoce. In JEAN CHRYSOSTOME —
Sur le sacerdoce: dialogue et homélie. Paris: Les Editions du Cerf, 1980 [= SCh. 272], p. 11-13.

138 Cf. PASQUATO — Antioquia de Siria, p. 135.
139 LECLERCQ, Henri — Antioche. In DACL 1, 2, col. 2368.
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comportamento, sendo de estimar que, ao tempo de Jodao Crisdstomo, a comunidade crista
de Antioquia teria cerca de 100.000 cristios'4°.
Ao tempo do nosso Autor, Antioquia era uma cidade central — e a terceira maior

do Império romano'*!

—, para onde convergiam os caminhos das diversas provincias
situadas nas redondezas. Provincias essas, que, por um lado, gravitavam social e
economicamente em torno dela, e, por outro lado, tinham nela o local onde habitava um
bispo que tinha jurisdi¢do sobre as comunidades cristas nelas instaladas. Tal importancia
eclesial ¢ atestada nas atas do Concilio de Niceia de 325 e nas do I Concilio de
Constantinopla, realizado em 381. Toda esta relevancia da cidade de Antioquia fez com
que, com o passar do tempo, ao seu bispo fosse atribuido o titulo de Patriarca. Assim, a
jurisdi¢ao do bispo antioqueno ia além das fronteiras do territério especifico da Igreja de
Antioquia e do das zonas a si limitrofes, estendendo-se aos fi€is e bispos de todo o seu
bem mais amplo patriarcado'#2.

A comunidade de Antioquia que Crisdstomo conhece estava a bracos com um
cisma devido ao «caracter polémico do cristianismo antioqueno [...] j4 que encontra o
seu triste marco na controvérsia ariana»'4’. De facto, Jodo Crisdstomo encontra uma
comunidade dividida em diversas fagdes, fruto de divergéncias doutrinais e,
subsequentemente, eclesiais: os arianos, os semiarianos, os ortodoxos que estiveram do
lado de Melécio e os apoiantes de Paulino'*.

Notamos que todas estas polémicas surgem ap6s o assim denominado Edito de
Mildo que colocou fim as persegui¢des imperiais romanas aos cristdos e ao Cristianismo.
Os cristdaos deixam de se preocupar com as perseguicdes por parte das autoridades
imperiais, passando a ter uma maior disponibilidade para dar uma mais aten¢do a algumas
questdes a que, anteriormente, ndo se pudera considerar. Neste contexto, comecam a
surgir, nomeadamente e com maior vigor, debates relacionados com razdes doutrinais'*’.
No entanto, parece-nos que o nosso Autor se revela como alguém ponderado e moderado

a respeito das multiplas disputas doutrinais e teoldgicas vigentes. Deveras, Joao

Crisostomo pauta-se geralmente — o que ndo significa sempre — por uma sensivel

140 Cf. LECLERCQ — Antioche, col. 2368-2369.

141 Cf. NORMANN, Friedrich — Escuela teoldgica de Antioquia. In RAHNER, Karl, ed. —
Sacramentum Mundi. Barcelona: Editorial Herder, 1972, tomo 1, col. 258.

142 Cf. SCHAEFER, Francis — The church of Antioch. In The Catholic Encyclopedia. New York:
Robert Appleton Company, 1907, vol. 1, p. 568-569.

43 AYAN CALVO - Introduccién, p. 18.
144 Cf. LECLERCQ - Antioche, col. 2369.

145 Cf. RAMOS-LISSON - Patrologia, p. 226.
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sobriedade que o impede de enveredar por extremismos doutrinais, seguindo, antes, um
certo equilibrio, em especial no que concerne a debates cristologicos!#S.

Conformadas na sua posi¢ao face ao ambiente politico mais amplo, as diferentes
comunidades ndo passardo ao lado das questdes e disputas doutrinais interiores ao
Cristianismo. Como pudemos constatar com o primeiro capitulo deste Trabalho, a Igreja
estava a viver, neste periodo, uma grande convulsdo interna, com bispos a serem depostos
e outros a assumirem os seus lugares; com comunidades afetas a doutrinas diferentes e,
por vezes, opostas'*’; e com o poder imperial a imiscuir-se nas decisdes eclesidsticas'*®
semeando, muitas vezes e de distintos modos, na Igreja um clima de intriga, maledicéncia
e subserviéncia ao Imperador e a sua corte. Neste cenario, ndo ¢ de espantar que muitos
se tenham aproximado do santo ministério sacerdotal, ndo por voca¢dao, mas em busca de
interesses € honras mundanas. Em suma, a Igreja estava fragmentada, o poder imperial
exercia grande influéncia sobre os bispos e o servi¢o sacerdotal estava descredibilizado,
pois os presbiteros e os bispos nem sempre optavam pelo Evangelho, antes por aquilo que
mais os favorecia a nivel pessoal e social'*’.

Vendo o De Sacerdotio neste contexto, percebemos que ele ¢ dirigido a um tempo
e espaco concretos — ainda que possuindo, na sua esséncia, uma mensagem intemporal,
muito relevante, por exemplo, para os nossos dias —, procurando enaltecer a imagem mais
correta do sacerdocio. Se assim €, e como refere Juan José¢ Ayan Calvo, devemos admitir
que «ndo ¢ disforme ou desproporcionada a sua visdo do sacerdécio; o disforme ¢ a

sociedade em que [Jodo] vive e a qual € destinada uma obra que, pretendendo-se recuperar

o equilibrio, ndo pode deixar de ser também um contraponto apropriado» '’

2.2. Género literario: os dialogos platonicos e o didlogo de Crisostomo
O De Sacerdotio ¢ uma Obra escrita em forma de didlogo ao jeito da época em
que surge e de quem tinha estudado e dominava a arte da retorica. Este género literario
fora bastante utilizado no mundo cléassico greco-romano, nomeadamente por um Platiao
que dele se serviu abundantemente para apresentar, sobretudo, os seus temas filoséficos
e politicos: «para Platdo o escrito filosofico [por exceléncia] apresentava-se como

“didlogo”, que terd comumente Socrates como protagonista, discutindo com um ou varios

146 Cf. NORMANN - Escuela teoldgica de Antioquia, col. 261.
147 Cf. SCHAEFER — The church of Antioch, p. 568.

148 Cf. RAMOS-LISSON — Patrologia, 215-216.
49 Cf. AYAN CALVO - Introduccién, p. 18-19.

150 AYAN CALVO — Introduccién, p. 21-22.
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interlocutoresy !

. Neste sentido, Anne-Marie Malingrey, na sua Introducao a nossa Obra,
utiliza a cléassica defini¢do de Didgenes de Laércio acerca do que € um “didlogo”: «¢ isto
que ¢ um dialogo: ¢ um assunto filoséfico ou politico, tratado sob a forma de perguntas e
respostas, com palavras adequadas ao caracter dos interlocutores e um estilo elegante» ' 2.

Tendo em conta tudo isto, ¢ perfeitamente natural que Joao Cris6stomo, que
estudou com os maiores mestres classicos do seu tempo ¢ dominava a arte da retorica, se
sirva deste tipo de género literario. No entanto, existe uma importante diferenga entre os
dialogos classicos, especialmente os platonicos, € o De Sacerdotio. Se os didlogos gregos
se ocupavam particularmente de temas politicos e filosoficos — sendo outras tematicas
menos frequentes —, a Obra de Cris6stomo ocupa-se de um tema religioso e cristdo, ja
indicado no titulo classico da mesma: o sacerdécio!>*.

No escrito de Crisdstomo, o didlogo vai decorrendo entre dois amigos, contudo ¢
de notar que as interveng¢des da personagem Basilio sdo bastante mais curtas que as da de
Jodo, acabando isto por fazer com que a Obra se manifeste, de certa forma, mais como
um monologo, do que um dialogo. No entanto, atentamos que o texto vai fluindo com o
sucessivo vai ¢ vem de temas. Notamos ainda que ndo podemos circunscrever
determinadas temadticas a partes da Obra, mas que todas as tematicas e momentos se vao
cruzando. Refira-se, também, que apesar da Obra estar dividida em seis livros, ¢ de notar
que essa mesma divisdo nao pertence ao texto original. De facto, Jodo vai discorrendo
acerca do tema e ¢ de tal forma dindmico na sua abordagem, que torna a divisdo que
fizeram da Obra desconectada com a realidade intrinseca da mesma'>*.

Como dissemos, as tematicas ndo tém um seguimento logico perfeitamente
retilineo, antes, e tal como acontece numa conversa entre duas pessoas, vao surgindo de
forma pontual e ndo-sequencial ao longo do discurso. Face a tudo isto, ndo ¢ de espantar
que haja uma certa dificuldade na abordagem ao texto, em particular por, como acontece
em nado poucas ocasides, a divisdo — posterior e até de certo modo artificial — do texto

cortar o ritmo discursivo do mesmo. De facto, inclusivamente «uma leitura superficial

basta para dar-se conta que a atual divisio for¢a o contetido»'>.

131 REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario — Histdria da filosofia: filosofia paga antiga. Sdo Paulo:
Paulus, 2007, vol. 1, p. 136.

152 MALINGREY - Introduction, p. 16.

153 Cf. AYAN CALVO - Introduccién, p. 10-11.

154 Cf. MALINGREY - Introduction, p. 13.

155 AYAN CALVO — Introduccién, p. 10.
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Além da ja anotada diferenca de tematica entre o didlogo platonico e o De
Sacerdotio, a autora Anne-Marie Malingrey apresenta outras diferencas e semelhancas.
Vejamos aquelas que nos parecem mais importantes de assinalar num Trabalho desta
natureza. Por um lado, Criséstomo herda a tradigao classica e retorica, mantendo o mesmo
estilo dos didlogos platonicos e utilizando os mesmos métodos para levar o seu
interlocutor a um objetivo final, chegando a levar Basilio a acreditar que, se lhe havia
mentido, apenas o fez, ndo por maldade, mas por se considerar indigno do ministério
sacerdotal'®,

Por outro lado, o didlogo de Jodo também se afasta e distancia do didlogo
platonico, essencialmente em dois aspetos. Desde logo, o motivo pelo qual Basilio foi ter
com Jodo ¢ representativo da primeira diferenca: os didlogos platonicos estdo repletos de
ironia e de confrontos, mas Basilio vai ter com Jodo, seu amigo, porque esta a viver um
problema que atinge os dois. Uma outra diferenca ¢ a relagdo entre as personagens: se nos
dialogos platonicos, evidencia-se a superioridade de um dos interlocutores, na nossa Obra
ambos estdo no mesmo patamar, tratam-se como amigos e, perante isto, os dois estdo

157 De facto, «a discussdo

empenhados em mostrar o seu ponto de vista e em justificar-se
entre ambos desenrola-se no mesmo plano, sem vantagem alguma para Jodo»'®,

Face a tudo o que acabamos de expor, € embora ainda seja comum encarar-se 0
De Sacerdotio como um “tratado” — o que so € possivel de entender se se abstrair da sua
estrutura e se se focar apenas na sua mensagem —, compreende-se a razdo de se estimar
que se deve incluir esta Obra na categoria de “dialogo” e nio de “tratado”. E justamente
isto que refere Juan José Ayan Calvo quando escreve: «o primeiro e imprescindivel passo
[para uma correta abordagem ao De Sacerdotio] € ndo atribuir, apos uma leitura da Obra,
conclusdes totalmente deslocadas a um escrito que nunca pretendeu ser nem uma

exposi¢ao global e ordenada do sacerddcio, nem o primeiro capitulo da autobiografia do

futuro bispo de Constantinopla»'>°.

2.3. Outros aspetos de realce na redacio de Crisostomo
Acabamos de ver que Jodo Crisostomo ¢ devedor do ambiente literario da sua

época e da tradigcdo educativa classica que recebeu. Tal é evidente, por exemplo, no estilo

156 Cf. MALINGREY - Introduction, p. 17.

157 Cf. MALINGREY - Introduction, p. 17-18.
158 AYAN CALVO — Introduccién, p. 11.

199 AYAN CALVO — Introduccién, p. 14.
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literario que adota para fazer passar a sua mensagem: o dialogo. Este facto faz com que o
De Sacerdotio adquira, também influenciado pelos gostos da época em que foi escrito,
outras fei¢cdes derivadas, tais como o uso de inimeras comparagdes com recurso a
exemplos provindos da vida quotidiana e, sobretudo, enormes descri¢des bem ao estilo
da retdrica sua contemporanea.

Primeiramente, notamos as inimeras e longas comparagdes apresentadas pelo
nosso Autor. Utilizando exemplos da vida quotidiana, bem ao estilo do que aprendeu e
praticou, procura falar de realidades ou de matérias nao tdo facilmente acessiveis a sua
eventual audiéncia. Na realidade, ndo faz mais do que o que ja fazia Jesus com as
parabolas presentes nos relatos evangélicos. De facto, o objetivo era o mesmo: falar de
tematicas elevadas, e muitas vezes dificeis de compreender a partir de uma
conceptualizagdo rigida, utilizando comparacdes com elementos do quotidiano, pois s6
assim a mensagem poderia chegar, lentamente, ao seu destinatario. Assim sendo, ao longo
do didlogo sdo recorrentes as comparagdes com a vida militar, com a pastoricia, com a
pratica médica, com a vida maritima e com tematicas do quotidiano social'®°.

No entanto, Crisdéstomo ndo € excessivamente palavroso e nunca chega a tornar-
se magador. Na verdade, Jodo Crisdstomo segue o espirito do “equilibrio”, ndo falando
demais, nem de menos. Neste sentido, € embora constatemos com facilidade que, quando
expOe uma tematica, o nosso Autor tenda a procurar enriquecer o discurso com alguns
desvios — para assim se poder fazer entender melhor pelos seus destinatarios —, 0 mesmo
volta ao assunto primeiro para, dessa maneira, fazer seguir a sua linha de pensamento'®!.

Em segundo lugar, destacamos que apesar de Jodo Crisdstomo ter recebido uma
formagdo cléassica grega na sua juventude e de, na sua Obra, aconselhar vivamente o
estudo dos autores classicos e dos poetas gregos, ele ndo os cita diretamente no De
Sacerdotio. Contudo, ndo podemos dizer que nao se nota a influéncia da sua educagdo —
basta ter em conta o género literario adotado no De Sacerdotio'®®. Na verdade, ao
contrario do que afirmam alguns autores — que sustentam que Criséstomo nao utilizou os
métodos da retérica classica —, Michael Psellos afirma que Jodo utiliza dois tipos de
retorica: uma mais acessivel; e outra apenas ao alcance de um grupo estrito dos

destinatarios da sua obra. Mais: para Psellos, Jodo Crisdstomo ndo sé utiliza a retdrica

160 Cf. MALINGREY - Introduction, p. 24.

161 Cf. PSELLOS, Michael — On Saint John Crysostom. In IDEM — Michael Psellos on literature and
art: a byzantine perspective on aesthetics. Indiana: University of Notre Dame Press, 2017, p. 173.

162 Cf. COLEMAN-NORTON, Paul Robinson — St. Chrysostom’s use of the greek poets. Classical
Philology. 27: 3 (1932) 213.
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que aprendeu com os seus mestres, como, utilizando-a, supera os seus proprios mestres,
sendo que, por exemplo, Crisdstomo consegue falar de um mesmo assunto utilizando
sempre historias e exemplos diferentes'®>.

Por ultimo, destacamos o conhecimento que Crisdstomo mostra ter dos Textos
Sagrados, manifestando, sobretudo, um grande apreco por Paulo, a quem refere
abundantemente'®*. De facto, no De Sacerdotio pudemos encontrar cerca de trinta
referéncias explicitas as missivas do apdstolo, sendo que a estas se deve acrescentar pelo
menos mais cinquenta e sete referéncias implicitas as mesmas. E de facto notério o amor
de Criséstomo para com Paulo, tanto que ndo € apenas no De Sacerdotio que existem
multiplas referéncias ao apdstolo; também noutros escritos de Crisdstomo sdo de notar as
referéncias ao epistolario paulino, sobretudo nos seus comentarios biblicos elaborados

em jeito de homilias!'®

. Neste sentido, podemos admitir, com Bruce Beck, que «este amor
[de Crisostomo] por Paulo significava, naturalmente, que Jodo também o imitava como
um santo ideal e exortava o seu rebanho a fazer o mesmox %,

Como se sabe dos estudos paulinos, Paulo adaptava os seus discursos € os seus
textos consoante o destinatario e a mensagem que pretendia transmitir. Exemplo disto ¢
a passagem, muito trabalhada e apresentada mais como exemplo de um insucesso
pastoral, do famoso discurso no aredpago relatado em Az. 17,15-34. Em particular, Paulo
tentava, na sua escolha das palavras e das ideias, acomodar-se ao vocabulario, identidade
e até ao ambiente socio-religioso de cada comunidade a que se dirigia'®’.

Note-se que esta aproximacdo jamais foi apenas uma mera questdo de estratégia,
tendo sido especialmente algo decorrente de uma profunda configuracao pessoal de Paulo
com a propria dindmica da pedagdgica economia salvifica divina, revelando uma genuina
humildade, proximidade e esvaziamento de si proprio. Nesta linha, Crisostomo faz o
168

mesmo com os seus textos, levando em conta o tempo, o local, a linguagem e o estilo .

Este principio de adaptacao que Crisostomo toma de Paulo ¢ chamado, por Margaret

163 Cf. PSELLOS — On saint John Crysostom, p. 169-170.
164 Cf. TREVIJANO ETCHEVERRIA, Ramén — Patrologia. Madrid: BAC, 1994, p. 219.

165 Cf. CATTANEO, Enrico — San Giovanni Crisostomo, pastore e teologo. La Civilta Cattolica. 3782
(2008) 130.

166 BECK, Bruce N. — “Learn from me”: embodied knowledge through imitation in early christian
pedagogy. In BEZZERIDES, Ann Mitsakos; PRODRONOU, Elizabeth H. — Eastern orthodox christianity
and american higher education: theological, historical, and contemporany reflections. Indiana: University
of Notre Dame Press, 2017, p. 118.

167 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introducdo as cartas autor(i)ais de Paulo. Porto: Universidade
Catdlica Editora, 2017, p. 66-71; BECK — “Learn from me”, p. 121-122.

168 Cf. BECK — “Learn from me”, p. 121-122.
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Mitchell, de «hermenéutica do amor»'®’

, através da qual, justamente por amor, o
professor se aproxima dos alunos e procura adaptar a sua mensagem as caracteristicas de
cada destinatario que tem pela frente. Nao ¢ de espantar, por conseguinte, que, no fundo
e também através disto, se possa encontrar no De Sacerdotio o convite exortativo a que o
sacerdote adapte pedagogicamente o seu discurso na sequéncia dos exemplos de Deus,

Paulo e Cris6stomo!”°.

2.4. Problematicas da redacio: dataciao, personagens, veracidade e motivo

Depois de termos visto alguns pontos mais introdutdrios ao De Sacerdotio —
nomeadamente o seu contexto, o seu estilo e algumas particularidades que consideramos
relevantes —, voltamo-nos, nesta presente seccdo do nosso Trabalho e ainda e sempre
acompanhados de diversos estudiosos, para as problematicas relacionadas com a redagao
da nossa Obra. Face as questdes que nos pareceram mais importantes considerar, iremos
dividir este apartado em quatro pontos: em primeiro lugar, abordaremos a dificuldade
com a localizagdo da narragdo do De Sacerdotio no tempo e no espaco. De seguida,
consideraremos as suas personagens e ponderaremos até que ponto algo pode ser dito a
respeito da sua real existéncia. Num terceiro momento, abordaremos as semelhangas e as
diferencas deste Texto face ao De fuga de Gregoério de Nazianzo. Por fim, algo diremos

acerca do motivo que levou Jodo Crisdstomo a escrever esta Obra.

2.4.1. A datacao da redacao

Apresentado em forma de didlogo, ao jeito de muitos dos escritos da época, o De
Sacerdotio ¢ uma Obra com alguma particularidade, pois, apesar de ndo ser o primeiro
escrito a tratar o tema do sacerdécio!’!, é a primeira que o faz referindo explicitamente
isso no seu titulo, representando, por isso, uma certa novidade na abordagem da tematica

exclusivamente sacerdotal num texto cristdo!”%.

169 MITCHELL, Margaret M. — The heavenly trumpet: John Chrysostom and the art of pauline
interpretation. Louisville; London: Westminster John Knox, 2002, p. 39-40.

170 Cf. BECK — “Learn from me”, p. 119.

17l Para além das cartas do NT, existem uma série de escritos dos cristdos dos primeiros séculos que

abordam, ainda que de um modo ndo exclusivo ou estritamente central, esta tematica. Entre estes podemos
referir, a jeito de exemplo, os seguintes: a Didaqué, a Carta da Comunidade de Roma a Comunidade de
Corinto, algumas cartas de Inacio de Antioquia — sendo que a Epistola aos Esmirnios refere o valor do
episcopado e do presbiterado — e o jad nomeado De fuga de Gregoério de Nazianzo.

172 Cf. AYAN CALVO - Introduccion, p. 6.
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Na maioria, sendo mesmo na totalidade dos escritos do Cristianismo dos primeiros
séculos, deparamo-nos com a problematica da datacdo e, consequentemente, com as
diversas e distintas posi¢des de varios estudiosos. A nossa Obra ndo foge a essa realidade.
Apontar-se, acerca do periodo em que o De Sacerdotio foi escrito, para um periodo
delimitado pelos anos de 381 a 386 ¢ a opinido mais difundida entre diversos estudiosos,
sobretudo os mais antigos, como os classicos historiadores Sozomeno e Socrates!”>. Essas
datas correspondem, respetivamente, a ordenagdo diaconal de Jodo pelo bispo Melécio de
Antioquia e a sua ordenacdo presbiteral pelo bispo Flaviano de Antioquia — duas

ordenacdes que ocorreram na sua cidade natal'’*

. Ou seja: a teoria mais difundida e, por
isso, mais generalizada ¢ também a mais antiga, apontando para que o De Sacerdotio
tenha sido composto durante o periodo diaconal do nosso Tebdlogo. E a partir destas datas
que surgem todas as demais consideragdes temporais, as quais, em abono da verdade, ndo
nos parecem ser senao meras aproximacaoes.

Mas, como em quase tudo relacionado com a literatura cristd antiga, ha
divergéncias. Desde logo, autores ha que colocam a redacdo da Obra entre os anos 372 ¢
378 — correspondentes ao chamado periodo monastico de Jodo —, nomeadamente o grande
compilador de hagiografias que foi Simedo Metafrasta!’>. Por seu lado, Anne-Marie
Malingrey refere que Jodo, numa homilia sobre Ozias, aborda o tema do sacerdocio,
garantindo ele que pretende aprofundar a tematica mais tarde. Assim sendo, recusando a
proposta do periodo do diaconado — por considerar ser muito precoce para a profundidade
demonstrada por Crisdéstomo na sua Obra e, ndo podendo ir além de 392, pelo facto do
texto estar ja referenciado no De viris illustribus de Jerdbnimo e que € desta Gltima data —
, a autora propde o ano de 390'7®. J4 Manfred Lochbrunner, nio descartando outras
possibilidades, propde balizar a escrita do De Sacerdotio entre 378 a 381 — datas
correspondentes ao periodo do ministério do leitorado em Antioquia'”’.

Em suma, esta € uma questdo dubia. O maximo que podemos afirmar, tendo em
conta estas quatro perspetivas, € que Jodo Crisostomo tera escrito a Obra num periodo de

18 anos, algures entre os anos 372 e 390, muito provavelmente até no final da década de

13 Cf. AYAN CALVO - Introduccion, p. 7; MALINGREY — Introduction, p. 11; ALTANER —
Patrologia, p. 286; DROBNER — Manual de patrologia, p. 362; QUASTEN — Patrologia, vol. 2, p. 511.

174 Cf. Supra, notas 54 ¢ 58.

175 Cf. MALINGREY - Introduction, p. 11.
176 Cf. MALINGREY - Introduction, p. 13.
177 Cf. AYAN CALVO - Introduccion, p. 8.
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380, data que se aproxima da proposta de Anne-Marie Malingrey!’®. Neste sentido, o mais
provavel ¢ que o nosso Pastor tenha redigido a Obra em Antioquia, j& depois de ter

passado pela experiéncia do monaquismo e do eremitismo.

2.4.2. Quem é Basilio?

Se existe uma névoa de incerteza a volta da datagao da Obra, as circunstancias nao
sdo diferentes quando nos focamos nas personagens nela presentes. Jodo ¢ reconhecido
como sendo, com quase toda a certeza, Joao Cris6stomo, mas a referéncia a Basilio
levanta algumas questdes, desde logo a mais basilar de todas: quem ¢ este Basilio? Os
investigadores ha muito que fazem esforgos para tentar perceber a que Basilio se refere a
Obra. Fruto deste empenho, e pressupondo-se que Basilio ¢ uma pessoa real, chegaram-
nos trés nomes mais consensuais: «Basilio o Grande, Basilio de Sel€ucia e Basilio de
Rafanea»!”.

A hipoétese de ser Basilio, bispo de Cesareia da Capaddcia, justifica-se devido a
uma eventual proximidade entre este e o nosso Autor. No entanto, esta possibilidade ¢
descartada hodiernamente pelos estudiosos devido a discrepancia de idades entre
Crisostomo (n. 347) e Basilio de Cesareia (n. 330), dado que as duas personagens
presentes no De Sacerdotio parecem ser quase coetaneas'®’. A teoria de o Basilio da nossa
Obra ser Basilio de Seléucia, também se revelou improvavel, dado que se este Basilio
tivesse sido contemporaneo de Jodo — como ja sabemos ser o caso das duas personagens
do De Sacerdotio —, teria uma idade muito avancgada para, tal como foi o caso, poder ter
sido um dos participantes, em 448, no sinodo de Constantinopla que, convocado por
Flaviano de Constantinopla, condenou Eutiques devido as posi¢des filo-cirilianas

monofisitas deste tltimo!8!

. Assim sendo, resta-nos a terceira e ultima hipdtese, Basilio
de Rafanea; esta ¢ justificada pela proximidade geografica entre Rafanea e Antioquia,
contudo também existem algumas reservas temporais, dado que, por exemplo e no que
ndo nos convence totalmente, Basilio de Rafanea participou no 1 Concilio de

Constantinopla em 381'%2,

178 Cf. RAPP, Claudia — Pragmatic authority, p. 44; TREVIJANO ETCHEVERRIA - Patrologia, p.
216.

17 QUASTEN, Johannes — Patrologia, vol. 2, p. 514.
180 Cf. MALINGREY - Introduction, p. 7-8.

181 Cf. MALINGREY - Introduction, p. 8-9.

182 Cf. MALINGREY - Introduction, p. 9-10.
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Perante estes dados, estamos novamente ante um cenario de grande incerteza, mas
este tema, ndo obstante a sua pertinéncia, ndo € de primeiro interesse para 0 nosso
Trabalho, pois o objeto deste ¢ o conteudo da redacdo de Criséstomo e ndo tanto a
atestacao real ou ficticia das personagens. Posto isto, atrever-nos-iamos a dizer que
sentimos alguma afinidade com o que nos disse o nosso Orientador: Basilio, face ao
pathos posto pelo nosso Autor no didlogo com aquele, tera sido uma pessoa muito amada
por Jodo Criséstomo e, se assim for o caso, pode ser que por detras de tal nome se esconda
Teodoro de Mopsuéstia. De facto, para além de ambos serem contemporaneos, provindos
da comunidade de Antioquia e de pertencerem a geracdo de maior esplendor da escola
teoldgica antioquena, tanto Jodo Criséstomo como Teodoro de Mopsuéstia foram os mais
afamadamente conhecidos discipulos de Diodoro de Tarso e alunos de Libanio, tendo

aprendido com este mestre pagdo a arte da retorica'®’.

2.4.3. O De Sacerdotio de Criséstomo e o0 De fuga de Gregorio de Nazianzo

Como ja constatamos, ndo ¢ de todo fidvel a datagdo do De Sacerdotio. Esta
incerteza e a propria caracteristica da relativa — pois até pode ser uma soma da recolegao
de diversas entrevistas reais — artificialidade do género literario utilizado por Crisdstomo
— o0 didlogo dramatico —, levam-nos a questionar se os factos narrados no De Sacerdotio
sdo reais ou, entdo, ndo sao sendo pura ficcdo, com o mero intuito de apresentar a uma
determinada sociedade o valor do sacerddcio ministerial.

E um facto que existem elementos no texto — os detalhes a respeito da juventude
de Jodo e da relagdo com a sua mae, o medo e o assombro perante um chamamento
vocacional, a amizade entre Jodo e Basilio que os faz querer ingressar na vida monastica
— que nos fazem acreditar que o drama ¢ real e que, assim, podemos extrair dele alguns
dados biograficos acerca de Crisostomo'®*. No entanto, e segundo varios autores, nio é
totalmente claro que seja verdadeiro o motivo que Jodo, no proprio De Sacerdotio, indica
que o levou a escrever esta Obra. Berthold Altaner, por exemplo, refere que «a introdugao,
na qual o autor diz-nos a razdo de se ter determinado a escrevé-la (1-2,6), ndo deve

considerar-se como estritamente historica» '®’

. Na mesma linha, diz-nos Quasten: «nem
Paladdio nem Sécrates mencionam o incidente da eleigdo e consagracao de Basilio. Parece

ser que, na sua narra¢ao introdutoria e em todo o tratado, Cris6stomo tomou como modelo

183 Cf. NORMANN - Escuela teoldgica de Antioquia, col. 260.
18 Cf. MALINGREY - Introduction, p. 20.
185 ALTANER — Patrologia, p. 286.
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a Or. 2 De fuga [...] de Gregoério Nazianzeno, onde este defende a sua fuga do
sacerdocion %6,

Ou seja: nem mesmo os bidgrafos mais antigos de Jodo Crisdstomo fazem
qualquer nomeagdo a sua recusa em ser ordenado sacerdote. Assim sendo, torna-se
altamente provavel, mas nao absolutamente certa, a hipdtese de que Crisdstomo se tenha
inspirado naquela obra anteriormente aduzida de Gregorio de Nazianzo — a Or. 2: De fuga
—em que este bispo provindo da Capadocia, dentro de um contexto histérico comprovavel
e comprovado, faz uma apologia a sua fuga ao sacerdécio. Na verdade, tal obra ¢ diversas
vezes apontada como um precedente e até uma inspiragio para o De Sacerdotio'®’.

Perante a ligagdo entre a nossa Obra e o De fuga gregoriano, diga-se que alguns
estudiosos apresentam tanto semelhangas como diferencas entre as duas obras. Tendo em
consideragdo o fito desta nossa Dissertacdo, apenas referiremos algumas. Uma diferenca
apontada as duas narrativas ¢ delineada comegando-se a referir que na obra de Gregoério
este mesmo parte da sua fuga para, depois, falar dos méritos do sacerdocio, contrapondo-
0 com o monaquismo dentro do contexto do seu proprio conflito interno. Depois, € em
contraste, aponta-se que o De Sacerdotio apresenta uma situagao diferente: ¢ certo que
também h4 uma fuga ao ministério sacerdotal, mas se Basilio ¢ apresentado como um
antigo monge que quer ser sacerdote, Jodo coloca-se no papel do monge que se afasta do
sacerddcio porquanto ndo considera ter as capacidades necessarias para desempenhar tao
insigne ministério!®®.

Quanto as semelhangas entre as duas obras, estas ndo se encontram no género,
pois, ao contrario do De Sacerdotio, a obra de Gregdrio nao ¢ em didlogo, antes um
discurso apologético. A semelhanga diz respeito, isso sim, a situagdo narrada: «a mesma
concecdo do sacerddcio, a mesma conviccdo em ambos da sua indignidade pessoal, a
mesma fuga de um fardo demasiado pesado»'®®. Também podemos encontrar uma
pequena semelhanga no 1éxico empregado para se referirem ao ministério sacramental,
pois ambos ndo so utilizam poucas vezes os termos mpecPOTEPOC € emicKomog, mas

também usam amplamente a palavra iepgg!®.

186 QUASTEN - Patrologia, vol. 2, p. 514.

187 Cf. HOFER, Andrew — The reordering of relationships in John Chrysostom’s «De Sacerdotio».
Augustinianum. 51: 2 (2011) 454.

188 Cf. RAPP — Pragmatic authority, p. 45.

13 MALINGREY - Introduction, p. 21.

19 Cf. MOLAC, Philippe — Des sources nazianzéennes au discours sur le sacerdoce de saint Jean

Chrysostome. Bull. litt. ecclés. 105: 2 (2004) 172.
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Face a tudo isto, e a evidente proximidade geografica entre os locais da vida de
Criséstomo e de Gregorio de Nazianzo, ¢ altamente provavel que o primeiro tenha tomado
conhecimento da situa¢do do autor do De fuga. Contudo, nem tudo isto nos parece
suficiente para dizermos que o didlogo de Crisdéstomo nao tem por base um acontecimento

real e biografico do nosso Autor.

2.4.4. Motivo da redacio

A existéncia de teses contraditorias em relagdo ao motivo pelo qual, segundo o De
Sacerdotio, Cris6stomo redigiu este seu texto — a recusa de uma sua nomeagao — também
pode trazer dividas quanto a historicidade ndo s6 desse dado presente em tal Obra, mas
também de outros que a mesma nos da a conhecer. Diversos autores atestam que 0 nosso
Autor recusou efetivamente o episcopado!®!. No entanto, outros, mais recentes, optam
por nem sequer mencionar essa possibilidade, sendo ainda de salientar que ha quem
afirme ser altamente improvavel que a ordenagdo a que Jodo se terd furtado fosse a
episcopal. A este respeito, o conceituado tedlogo e historiador anglicano John Norman
Davidson Kelly diz que:

«Ele [Jodo] e o seu companheiro Basilio ouviram um relato segundo o qual as
autoridades eclesiasticas responsaveis planeavam tomar ambos e ordena-los sob coacao
[...]. A sua intencdo era, muito provavelmente, ordena-los sacerdotes; a opinido
amplamente defendida de que seriam consagrados bispos, improvavel em si mesma,
deve-se a preocupacgao de Jodo com o oficio episcopal em importantes sec¢des posteriores
do didlogo. A leitura correta na passagem chave (1,6) provavelmente ndo é episcopado,
mas sim sacerdocio, um termo inclusivo que se aplica no contexto apropriado tanto ao
presbitério como ao episcopado»'®?.

Como vemos, existem diversas perspetivas acerca da finalidade do De Sacerdotio.
Contudo, ndo deixamos de optar pela posi¢cdo mais recente. E isto por diversas razoes,
entre as quais o facto do periodo mais provavel para a redagao da Obra nao corresponder
a alguma mencao episcopal na vida de Criséstomo. De facto, a partir das nossas
investigacoes, pudemos apurar que a primeira referéncia ao ministério episcopal do nosso
Pensador ocorre em finais do séc. IV, quando ele ¢ escolhido para bispo de Constantinopla

93

sem sequer lhe ser dada escolha ou opgdo de recusar'®’, sendo que antes disso ndo

1 Cf. SOUSA, Pio G. Alves — Objeto de los libros “De Sacerdotio”, de san Juan Crisostomo. In
INSTITUTO ‘JUAN DE AVILA’, ed. — Teologia del sacerdocio en los primeiros siglos. Burgos: Ediciones
Aldecoa, 1972, p. 203-221; DROBNER — Manual de patrologia, p. 362; ALTANER — Patrologia, p. 286;
QUASTEN - Patrologia, vol. 2, p. 511.

192 KELLY — Golden mouth, p. 25-26.
193 Cf. MALINGREY - Juan Crisostomo, p. 1177; KELLY — Golden mouth, p. 104-114.
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encontramos nenhuma mencao a que ele tenha recusado o episcopado. No entanto, e por
tudo o que expusemos, este ¢ um assunto que continua envolto em duvidas.

Posto isto, ¢ igualmente verdade, como vimos acima, que existem alguns dados
que nos fazem levantar a possibilidade de o drama patente no didlogo do De Sacerdotio
ser efetivamente real, pelo menos em alguns momentos do mesmo. Em concreto: a vida
da mae da personagem Jodo tem muitas semelhancas com a vida da mae de Jodo
Crisostomo'®*; a histéria da juventude da personagem Jodo assemelha-se, de certa forma
e nomeadamente no que diz respeito as referéncias a felicidade nela vivida, a juventude

de Jodo Crisostomo'??

; a amizade entre as personagens Jodo e Basilio d4 a entender que
tem por detras uma grande estima entre ambos, € o proprio didlogo surge num crescendo
caracteristico em pessoas que se conhecem, de quem confia no amigo e, por conseguinte,
ambos falam com sinceridade e abertura de coragdo!'’S. De facto, «a impressdo de
autenticidade ¢ acentuada, a medida que o didlogo prossegue, pelo seu relato
profundamente emocional da reagdo publica 4 sua recusa em ser ordenado»'®’.

Assim sendo, verificamos que ndo existe consenso em relagdo ao motivo que
levou Crisdstomo a escrever esta Obra. Todavia, cremos poder colocar de lado muitas
dessas incertezas e, focando-nos no contetdo geral da Obra, dizer que a verdadeira razao
que tera levado Cris6stomo a escrever esta Obra foi a de ter querido falar sobre a
dignidade do sacerdécio!®®, pois parece patente que se moveu com o intuito primeiro e
essencial de «devolver a imagem do sacerdote cristdo, gastada e desvirtuada durante o
cisma de Antioquia, a dignidade que lhe corresponde, uma dignidade alheada das pompas

199 Nesta mesma linha vai Jean-

e intrigas, uma dignidade recebida do proprio Cristo»
Pierre Mondet quando afirma que «o projeto do nosso autor consiste em manifestar o
caracter sublime do sacerddcio ministerial e, como tal, contribuir para afastar os
ambiciosos, os ignorantes e os devassos»>?’, de modo a tentar que o sacerdote fosse fiel

ao Evangelho no seu servigo a Igreja e ao povo de Deus.

194 Cf. AYAN CALVO - Introduccién, p. 14.

195 Cf. KELLY - Golden mouth, p. 14-15.18; DELGADO JARA — El periodo antioqueno, 36.

19 Cf. MALINGREY - Introduction, p. 20-21.

197 KELLY — Golden mouth, p. 26.

198 Cf. SOUSA, Pio G. Alves — El sacerddcio ministerial: en los libros De Sacerdotio de san Juan
Crisostomo. Pamplona: Ediciones Universidad de Navarra, 1975, p. 53.

19 AYAN CALVO — Introduccién, p. 22.

2000 MONDET, Jean-Pierre — Sacerdoce du Christ et sacerdoce ecclésial: le témoignage de s. Jean

Chrysostome. In HOUSSIAU, Albert; MONDET, Jean-Pierre — Le sacerdoce du Christ et de ses serviteurs
selon les Peres de I’Eglise. Lovain-La-Neuve: Centre d’Histoire des Réligions, 1990, p. 197.
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2.5. A Obra: sintese e comentario

O objeto do De Sacerdotio ¢é falar sobre o sacerddcio ministerial também em vista
do recuperar de uma certa imagem perdida do sacerdote no ambito da sociedade —
mormente antioquena — contemporanea a Jodo Criséstomo. E com isto em consideragéo
que surge este ultimo ponto do presente capitulo, no qual, seguindo o De Sacerdotio livro
a livro, propomo-nos encetar uma sintese da nossa leitura pessoal dessa Obra,
enriquecida, aqui e ali, com a perspetiva de alguns autores com que pudemos contactar.

Sabemos que a estrutura em seis livros ndo faz parte do texto original, contudo foi
incluida no texto para facilitar a leitura e, principalmente, a elaboragdo de referéncias e a
localizagdo de passagens no texto. Por outras palavras: sabemos que tal divisao forca e
viola o De Sacerdotio, no sentido em que nao foi pensada nem colocada pelo nosso Autor,
e, por isso, muitas vezes esta deslocada do discorrer natural da leitura e das tematicas.
Contudo, optdmos por seguir essa mesma proposta de estrutura de divisdo, ndo sé por
estar ainda hoje profusamente difundida, mas igualmente para simplificar o nosso labor

e a sua futura leitura.

2.5.1. Livrol

O primeiro Livro do De Sacerdotio comega por abordar a profunda amizade entre
Jodo e Basilio, bem como o momento em que surge o rumor de os irem conduzir ao
sacerddcio. Jodo temia que recusar o sacerdocio pudesse influenciar a decisdo de Basilio,
privando, de tal forma, o rebanho de Cristo de tdo bom e apto jovem para o seu cuidado.
Por isso, enveredando pelo que podemos legitimamente considerar uma artimanha, Jodo
evita, in extremis, ser ordenado naquela ocasido, escapando aqueles que o queriam
ordenar. Tal acaba por ocasionar perplexidade a todos, mas sobretudo ao seu amigo
Basilio, que se sentiu enganado por tal estratagema a que ja aludimos no precedente
capitulo. De facto, estava em causa a amizade entre ambos. Qual a razao daquela decisao
aparentemente de Ultima hora? Por que motivo fugiu Jodo ao acordo que tinha feito antes
com o amigo Basilio?

Jodo comeca a explicagdo do seu procedimento advogando existir uma profunda
motivacao para ter recusado o sacerddcio e referindo que, no seu parecer, o que ele fez
ndo se tratou de um engano — como considerara Basilio —, antes um gesto de mera

prudéncia. Muito, diz Jodo, ¢ o poder do “engano” quando ndo ¢ induzido por uma
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intencdo pérfida®®!

. Assim, faz um elogio a “santa mentira”, a qual, mais do que embuste
ou engano, ocorre ser expressao de uma genuina sabedoria que lhe permitiu uma saida
quando ja parecia ser inevitavel um prosseguir imprudente.

Lancando mao dos exemplos do seu quotidiano, Jodo vai defender a sua perspetiva
e argumentar em seu favor. A primeira analogia que utiliza diz respeito a vida militar: ai
muitos sdo aqueles que conseguem as suas vitorias através da astlicia e da manha, sendo

que para isto é necessaria uma verdadeira inteligéncia®®

. Depois, Jodo recorre a exemplos
do mundo da satde, em que nao € raro que o engano possa ser tdo benéfico para aqueles
que enganam, como para aqueles que sdo enganados. Exemplo disto ¢ o dos médicos
serem omissos com a realidade gravosa de uma situagdo nos seus doentes para ndo
agravarem o estado de saude destes®®.

Jodo nao utiliza apenas exemplos do quotidiano no seu discurso. Como profundo
conhecedor que era da Sagrada Escritura, ele também recorre a textos biblicos para
enriquecer a sua argumentago. Jodo serve-se, por exemplo, do texto de /Sm. 20,4-29, o
qual relata episddio onde Jonatas mente ao seu pai Saul para assim poder preservar a vida
do seu amigo David?®*. Também utiliza um exemplo do apostolo Paulo, concretamente

quando este decidiu circuncidar Timoteo (cf. A¢. 16,1-3) para, dessa forma, ganhar o apoio

dos judeus®®.

2.5.2. Livro1Il

No segundo Livro da Obra que estamos a apresentar, Jodo Crisdstomo elogia o
servico do pastor e as consequéncias de tal servigo. Referindo-se a Jo. 21,15-17, ele
procura dizer que s6 os que amam Jesus Cristo sdo chamados a apascentar o Seu rebanho.
De facto, o rebanho ¢ imensamente amado pelo Mestre, donde Este s6 o pode confiar a
quem verdadeiramente O ama: «su intencion era, mas bien, que Pedro y todos nosotros
aprendiésemos cuanto ama El a su Iglesia, para que también nosotros manifestemos

mucha diligencia en esse asunto»?®®.

201 Cf. JUAN CRISOSTOMO — Didlogo sobre el sacerdécio, 1,7. Introduccion, traduccion y notas de
Juan José Ayan Calvo y Patricio de Navascués Benlloch. Madrid: Ciudad Nueva, 2010, p. 56.

202 Cf. De Sac. 1,6.

203 Cf. De Sac. 1,7.

204 Cf. De Sac. 1,6.

205 Cf. De Sac. 1,7.

206 De Sac. 11,1: «&AL dcov avtog v Exxinciov dyomd v Eavtod, kai [Ttpov kai mévTag Npdc

paBeiv NOEANceV tva TOAATY Kol NUElS Tepl TadTa EicEppey TV omovdnv» [SCh. 272, p. 102].
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De facto, Cristo ¢ o bom e belo pastor que ama as suas ovelhas. E de Cristo e do
Seu amor para com a Igreja, que o sacerdote deve aprender o modo de cuidar do rebanho
do Senhor. Esta ¢ a intencao de Jesus no Seu didlogo com Pedro e, ao mesmo tempo, a
que Crisostomo pretende realgar no comego do seu texto: «Ele [Jesus] ndo quer tanto
mostrar o quanto Pedro o amava, mas sim dar a conhecer a Pedro e a todos nos o quanto
ele proprio amava a sua Igreja, para que nds, por nossa vez possamos depositar um grande
zelo nos seus interesses»>"’.

Assim sendo, o servigo pastoral deve ser exercido tendo Jesus como exemplo de
amor e entrega para com todos e Crisdéstomo, dando o exemplo do amor de Cristo,
pretende demonstrar que o amor dos pastores Aquele deve ser o verdadeiro motor da sua
atividade pastoral. E justamente por isto que é neste didlogo de Jesus com Pedro que Jodo
Criséstomo encontra a forca necessaria para falar de uma postura de servigo que tem os

seus alicerces no amor de Cristo e a Cristo?*®

. De modo muito breve: para Jodo, € numa
definicdo muito relevante, o sacerdote ¢ chancela do amor para com Cristo.

Também podemos entender, a partir deste segundo livro do De Sacerdotio, que,
para o nosso Autor, a verdadeira amizade excede todo o valor e, por seu lado, o amor a
Cristo transcende todo o tipo de amizade terrena. Assim, e como diz Gian Saba, «o amor
por Cristo é superior ao que se pode ter por um amigo»*”. Este é, para Crisdstomo, o
paradigma das relacdes de todos os sacerdotes de Cristo, pois para estes deve estar sempre
em primeiro lugar a sua relagdo com Cristo. S6 depois € que, dentro dessa relacdo, surge
aquela que ¢ estabelecida com os demais, e se se inverter esta ordem toda uma série de
problemas surgirdo inevitavelmente. Serd mesmo a partir do didlogo entre Jesus e Pedro
que se desenvolvera todo o discurso de Jodo?!'?, sendo que também estd implicito neste
trecho do De Sacerdocio o facto do sacerdote, sobretudo se for bispo, ser o pastor visivel

1

do rebanho do Senhor, tendo a incumbéncia de guiar as pessoas®!! e, dessa forma,

participar do munus real de Cristo.

207 BOULARAND, Ephrem — Le sacerdoce mystére de craint et d’amour chez saint Jean

Chrysostome. Bull. litt. ecclés. 72: 1 (1971) 17.

208 Cf. TUTAS, Maria Rodica — S3o Jodo Crisdstomo e sdo Gregdrio Magno: uma fonte de inspiragio

pastoral. Atualidade Teologica. 19: 51 (2015) 524.

209 SABA, Gian Franco — Il dialogo sul sacerdozio di Giovanni Crisostomo: sintesi tra paideia
classica e paideia cristiana? Bologna: Dehoniana Libri, 2012, p. 368.

210 Cf. HOFER - The reordering of relationships, 464.

211 Cf. LUBAC, Henri de — Le Dialogue sur le Sacerdoce de saint Jean Chrysostome. NRT. 100 (1978)
824.
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A partir da moldura antes apresentada, Criséstomo compara dois tipos de pastores
e dois tipos de rebanho. Apresenta-nos o rebanho irracional dos animais em contraposi¢ao
ao rebanho racional dos homens para, desse modo, dizer que o castigo inerente a se perder
o primeiro ou o segundo ¢ muito diferente. Se se perder o rebanho irracional, o que pode
acontecer ¢ o dono do mesmo pedir uma indeminizagdo. Ja quanto ao rebanho racional, a
gravidade ¢ muito maior, visto que se trata do rebanho de Cristo e, por isso, ndo se trata
de perder algo suscetivel de ser ressarcido por uma quantia de dinheiro, antes de perder
as almas das proprias pessoas®!?.

Para cada um dos rebanhos tera de existir um pastor e, como tal, quando o rebanho
¢ atacado, o pastor do rebanho irracional geralmente escapa e pode entregar-se a curar as
ovelhas feridas. Em contrapartida, o pastor do rebanho racional tem uma tarefa mais
ardua: ndo pode fugir dos ataques; deve, mesmo quando atacado, cuidar das feridas das
almas; e, se ndo tiver cautela e deixar gangrenar em si a incuria, pode ser negativamente
afetado na sua disposi¢@o sacerdotal e, em consequéncia, tornar-se no maior perigo para
as ovelhas. Note-se que esta comparagdo nao deve ser mal interpretada, pois Crisdstomo,
com a contraposi¢do por si feita entre “ovelhas” e “pastor”, ndo procura certamente
despreciar os leigos e o seu papel eclesial. O que ele apenas tenta dizer € que os pastores
— ou seja, os clérigos — s@o os principais culpados se os fiéis a eles confiados ficarem
aquém da santidade. De facto, um padre deve ser sabio e santo, de forma a que os fi€is a
quem ele guia também o possam ser?!?,

E neste sentido que, segundo Christina Landman, diversos autores e estudiosos,
entre eles Herbert Mayer, Carl Volz e Christian Moller, destacam a importancia da
pregacao de Crisdstomo, mas também — e sobretudo — realgam o seu cuidado para com
os pobres e as villvas, incluindo a sua insisténcia no dever de se prestar ajuda financeira
aqueles e aquelas. Vincam, ainda, o papel de conselheiro espiritual como aquele que era

de extrema importancia para Criséstomo®'*

, sendo que, de facto, quando este utiliza a
analogia entre o par “sacerdote” / “conselho espiritual” e o par “médico” / “cirurgia”, o
nosso Autor afirma que o sacerdote deve ter sempre em atencao o tamanho do ferimento
espiritual e/ou moral antes de proceder a sua cura, ndo caindo nos extremos, mas sendo

sempre moderado, dado que, como ele mesmo menciona,

212 Cf. De Sac. 11,2.
213 Cf. DAVIS, H. Francis — The unchanging priesthood. Life of the Spirit. 5: 58 (1951) 454.

214 Cf. LANDMAN, Christina — John Chrysostom as pastoral counsellor. Acta Patristica et Byzantina.

12:1(2001) 148.
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«si te comportas dulcemente com quien necessita de una gran incision y no haces la
herida profunda a quien tiene necesidad de ella, cortas solamente algo del mal pero dejas
otra parte. Y si haces el corte necessario sin cuidado, a menudo, el enfermo se desespera
por los dolores y rechaza todo a la vez, la medicina y la venda»?">.

Na verdade, ¢ muito mais dificil identificar e sanar os padecimentos da alma do
que os do corpo. Neste sentido, ¢ interessante que Jodo refira que o pastor ndo €, nessa
sua acdo, dono, mas colaborador, donde ndao pode corrigir com violéncia, mas somente
com persuasdo, sendo que toda a diligéncia e cuidado com o rebanho ¢ sinal do ja
apontado amor por Cristo e de Cristo?'®. E neste enquadramento que Crisdstomo justifica
a sua recusa da ordenagdo sacerdotal com o muito amor que tem a Cristo e o receio de
nao estar a altura de tdo grande dom.

De seguida, e a concluir este segundo Livro, Jodo apresenta mais caracteristicas
importantes para quem deva ser co(m)-pastor do rebanho do Senhor, em especial a
inteligéncia decorrente do amor. Diante de tais exigéncias que o sacerddcio acarreta, Jodo
considera absolutamente correto ter recusado o sacerddcio: «pero yo digo, ante todo, que
no hay que tener en cuenta la ofensa a los hombres cuando, para honrarlos, nos vemos

obligados a ofender a Dios»?!”.

2.5.3. Livro III

Avancando-se na nossa exposi¢do, no Livro III vemos Jodo ser acusado de ter
rejeitado o sacerddcio por orgulho. Ora, ele afirma que tal acusag¢do ndo tem qualquer tipo
de fundamento, visto que o sacerddcio esta acima de qualquer reino e de qualquer poder.
Assim, diz que quem o acusa de tal coisa demonstra bem em que conta tem o sacerdocio;
ou seja, demonstram que consideram o sacerddcio como algo semelhante a aceitar um
cargo, um reino, uma riqueza ou algo ainda mais banal. A questdo que se coloca € se

alguém poderia depreciar levianamente o sacerdocio®'®.

215 De Sac. 11,4: Ot ToAfig 0 Tpdypo Suokoliog yépuet koi kvddvav Ti odv v Tic momoste; Kol

Yap &v padtepov mpoceveydTig T® moAATG dmoTopiog deopéve Kkal ur d@¢ abdeiov Ty TAnymv T@ To1dg
ypeiav Egovtl, 1O pEV TEPLEKOYAG, TO 08 ApTiKag ToD TPADUATOS KAV AQEWBAMC TNV OQEOUEVIV ETAYAYNS
TOUNV, TOAAGKIC GImOoYyVoLG TPOG TOG AAYNSOVIG Ekelvog, aBpdmG dmavta plyag Kol TO PApLOKOV Kal TOV
EMIOEGLOV, PEPMV E0VTOV KATEKPNUVIGE, cuvTpiyag TOv Cuyov kai dtappn&ag tov deopdvy [SCh. 272, p.
112].

216 Cf. HOFER - The reordering of relationships, 462.

217 De Sac. 11,7: KEyd 8& npdtov piv 8keivd enuu 811 ovdéva Adyov moieicOat Sl T £ic dvOpdmovg
VBpemg dtav dia Ti¢ €ig Exeivoug Tufig dvaykaldueba Tpookpove Oedy» [SCh. 272, p. 130].

218 Cf. De Sac. 111,1-3.
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Exercido na terra, o sacerddcio tem em si tragos das realidades celestes, como, por
exemplo, reproduzir do ministério dos anjos, dado que se diz que o sacerdote deve ser tdo
puro como tais realidades angélicas!®. Crisdstomo refere-se a esta pureza, segundo Pio
Alves de Sousa, como «uma intima relagdo sacerdote-Deus vivida pelo homem no
mundo, mas tendo como horizonte a visdo beatifican??’. Recorde-se que, tal como j4 foi
aduzido anteriormente, o objetivo de Jodo ¢ o de revitalizar a figura do sacerdote e do seu
ministério na sociedade do seu tempo?2!. Por outras palavras: é o de elevar a dignidade
do sacerddcio perante uma sociedade onde o ministério tinha caido no descrédito por
diversos motivos — ja apontados, quer no capitulo precedente, quer no primeiro ponto
deste presente capitulo —, dai a referéncia as realidades angélicas e celestes como termos
de comparagio para com aquele servico®?2,

Claro estd que ndo poderia faltar neste escrito a referéncia a liturgia, e
nomeadamente a celebracdo da Eucaristia. De facto, seguindo as palavras de Henri de
Lubac, Crisostomo, devido ao seu temperamento, ndo abdicaria, na sua exposi¢do, de

223 Ao fazé-lo, é

fazer referéncia as influéncias das liturgias da comunidade de Antioquia
impossivel nao reconhecer quao bela ¢ a referéncia que o nosso Autor faz a elementos da
liturgia veterotestamentaria, superados, devido a Cristo Jesus, pela cristd. Crisdstomo,
empregando a sua arte no uso das palavras, faz-nos sentir como que dentro de uma cena
em que vemos uma comparagao entre os tracos caracteristicos dos dois sacerddcios: o
provisorio da Antiga Alianga e o definitivo da Nova***. Ante essa comparagio,
recordamo-nos que, embora Cristo nunca tenha pretendido intitular-Se como sacerdote, a
Carta aos Hebreus, afirmando que o sacerdocio de Cristo supera e leva a plenitude o
sacerddcio judaico (cf. Heb. 9,1-14; 10,1-18), sublinha a diferenca entre o sacerddcio de

Cristo e o sacerddcio judaico: «de facto, se Jesus torna-se o unico e grande sacerdote, ¢

apenas através da sua paixdo, com a qual ele oferece o tnico verdadeiro sacrificion??’.

219 Cf. De Sac. 11,4 e, depois, HOFER — The reordering of relationships, 465.

220 SOUSA, Pio G. Alves — Las virtudes del sacerdote: concepto de pureza en los libros De Sacerdotio

de s. Juan Crisostomo. Scripta Theologica. 6: 2 (1974) 704.

221 Cf. DE WET, Chris L. — The priestly body: power-discourse and identity in John Chrysostom’s

De Sacerdotio. Religion & Theology. 18 (2011) 356.

222 Cf. DE WET — The priestly body, 355.

223 Cf. LUBAC — Le Dialogue sur le Sacerdoce de saint Jean Chrysostome, 829.

224 Cf. DE SIMONE, Giuseppe — Ministero ordinato: spunti e provocazioni dalla lettura del Dialogo
sul sacerdozio di Giovanni Crisostomo. In IDEM — Preti secondo i padri: provocazioni dalla lettura di
alcuni testi patristici. Trapani: Il Pozzo di Giacobbe, 2014, p. 65.

225 SIMOENS, Yves — Sacerdoce. In LACOSTE, Jean-Yves, dir. — Dictionnaire critique de théologie.
Paris: Presses Universitaires de France, 1998, p. 1024.
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Prefigurado por Elias que, em /Rs. 18,30-39, invoca o fogo que desce do céu para
consumir o sacrificio, o sacerdote, no dia-a-dia da sua agdo, pede a descida fogo do
Espirito Santo para que acenda, por meio do Sacrificio, as almas dos fiéis e as faga brilhar:
«pues el sacerdote estd en pie, no para traer fuego sino el Espiritu Santo»?*®. Neste
sentido, e a respeito deste dom de invocagao do Espirito sobre o altar — dom caracteristico
do bispo e do presbitero —, afirma o tedlogo e bispo belga Albert Houssiau:

«Para Jodo Crisostomo, a mediacdo sacerdotal consiste principalmente no papel do
padre no momento da epiclese eucaristica. S6 o sacerdote que recebeu o Espirito pode

pedir e fazer descer esse Espirito sobre o pdo e o calice, para que se transformem nas

realidades “formidéaveis” do corpo e do sangue de Cristo»*?’.

Pelo sacerddcio, o Senhor outorgou aos homens o dom de administrar as coisas
divinas. Assim, para Crisdéstomo nao existe poder maior dado ao ser humano do que o de
atar e desatar segundo o mandato do Senhor acerca do perdao dos pecados (cf. Mz. 16,19;
18,18). Ao passo que os sacerdotes do AT atestavam a cura do leproso, o sacerdote de
Cristo cura a alma, perdoa os pecados, tanto no renascimento — ou seja, no Batismo —,
como depois desse evento da vida — ou seja, mediante algo de analogo ao que hoje
comumente chamamos de Reconciliagdo penitencial?®.

No Batismo cristdo encontramos outra comparacao muito bela levada a cabo por
Jodo. Depois da referéncia ao fogo ardente do Espirito Santo, e ao mandato do perdao dos
pecados, ¢ dito que também foram confiados ao sacerdote os partos espirituais. Pelo

Batismo, o sacerdote é o parteiro do Espirito*?’

. Quer dizer: por tal evento o sujeito ¢
revestido de Cristo, sepultado com Cristo e feito membro do Seu Corpo por intermédio
do sacerdote que administra os dons que Deus concede ao Seu povo (cf. CI. 2,12). Neste
sentido, «para Crisdstomo, o sacerdote ¢ o embaixador do mundo inteiro, intercessor nao
s6 dos vivos, mas também dos mortos, € o pai de todos»>*’,

Neste cenario, ¢ possivel vislumbrar uma certa analogia aos Sacramentos da

Iniciacdo Cristd. Sendo vejamos: no episddio de Elias vemos prefigurados, pela dgua e

pelo fogo, o Batismo e o Crisma cristdo. J4 a Eucaristia ¢ descrita quando ¢ dito «cuando

226 De Sac. 111,4: «Eotke yap 0 iepedg, o0 mip Katopépmv, dAld To Ilvedpo o dylovw [SCh. 272, p.
146]; cf. LUBAC — Le Dialogue sur le Sacerdoce de saint Jean Chrysostome, 825.

27 HOUSSIAU, Albert — Le sacerdoce ministériel dans I’Eglise ancienne. In HOUSSIAU, Albert;
MONDET, Jean-Pierre — Le sacerdoce du Christ et de ses serviteurs selon les Peres de I’Eglise. Lovain-
La-Neuve: Centre d’Histoire des Réligions, 1990, p. 19.

228 Cf. De Sac. 111,5-6, e depois, MONDET — Sacerdoce du Christ et sacerdoce ecclésial, p. 191.
229 Cf. LUBAC - Le Dialogue sur le Sacerdoce de saint Jean Chrysostome, 825.
20 HOFER - The reordering of relationships, 466.
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ves al Senor inmolado y yacente, al sacerdote que preside el sacrificio y ora, y a todos
bafiados en aquella preciosa sangre»?*!. Por fim, refere que os sacerdotes judeus apenas
tinham o poder de examinar os corpos que tinham sido libertados da lepra, contudo o
sacerdote cristdo é capaz de curar a alma e assim remover as impurezas espiritais>*>2.
Perante a responsabilidade que lhe ¢ incumbida, o sacerdote, para Crisdéstomo,
deve ser dotado de muita inteligéncia, graga de Deus, retiddo de costumes, pureza de vida

23 porque «el alma del sacerdote es sacudida por olas mayores que los

e muita virtude
ventos que agitan el mar»?**. A grande ameaca do sacerdote é a vangloria. Dela virdo os
mais prejudiciais vicios que um sacerdote pode adquirir e expressar: a ira, o desalento, a
inveja, a discordia, as calunias, as acusagdes, a mentira, a hipocrisia, as maquinagdes, a
satisfacdo de ver as quedas dos colegas, a aflicdo nos éxitos, o desejo de receber elogios,
a ansia da honra, as pregagdes para agradar a quem ouve, as adulacdes grosseiras, a
bajulagdo ignobil, o desprezo pelos pobres, o cuidado excessivo para com os ricos, 0
honrar os insensatos, os favores prejudiciais, a morte da liberdade de expressdo, o temor
servil, a falsa humildade, os ataques contra os humildes ¢ o medo de falar contra os
poderosos®*. Contudo, Criséstomo diz: «nadie piense que hago caer sobre todos estas
acusaciones. Pues hay, hay muchos que escapan a estas redes, e incluso son mas
numerosos que los atrapados por ellas»?3®.

Para Cris6stomo, na origem da fonte — a vangloria — de tais vicios existentes nos
sacerdotes encontra-se algo bem definido e definivel: «las elecciones y designaciones de
quienes las presiden se hacem com superficialidade y de cualquir manera»?’. Toda a
gente passa pela rede da formagao e o joio aumenta, asfixiando o trigo que ainda pode
surgir. Neste sentido, Jodo entende que se a cabeca ndo funciona bem, e se encontra num
estado de debilidade, entdo ela ndo ¢ capaz de discernir com clareza, acabando por

destruir o resto do corpo. Assim sendo, o candidato ao sacerdocio deve ser escolhido com

Bl De Sac. 11L4: «Otav yap 1dng tov Koprov teBupévov xai keipevov, kol tov iepéa dpectdta T

Bopatt kol Emevyopevoy, kal Tavtag ekeive Td TYi® eovicoopuévoug aipatyy [SCh. 272, p. 143-145].

B2 Cf. De Sac. 1II,6; DAVIS — The unchanging priesthood, 454; LUBAC — Le Dialogue sur le
Sacerdoce de saint Jean Chrysostome, 825.

233 Cf. De Sac. 111,8.

24 De Sac. 111,9: «t@®v TV 0GAOTTOV TOPOTTOVIOV TVELUATOV YEWALEL KOpaTo TV T0D iepmpévou

woxiv» [SCh. 272, p. 160].

25 Cf. De Sac. 111,9 e, depois, DE SIMONE — Ministero ordinato, p. 67.

26 De Sac. 111,9: «Koi un pé 1ig oiécbm mévrag toig eipnuévaig dmoPdiiewv aitioug eici yép, eici

TOAAOL 01 TOVT®V VTEPEVEYDEVTEG TAV SIKTO®V Kol TdV 0AOVTeV mAgiovgy [SCh. 272, p. 164].

27 De Sac. 111,10: «Eyo pév yap o0dE 8ALo0sv mobev, olpat, §f &k Tod Tdg TV TPOECTOTOV 0ipEcElg

Kol EKAOYAG AnAMS Kol A¢ ETvye yiveaBaw [SCh. 272, p. 166].
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o maximo de cuidado tendo em conta as caracteristicas negativas, expostas anteriormente,
que ja podera expressar antes da sua ordenacdo e que dificultariam a sa relagdo com os
crentes, com os demais presbiteros e com o bispo. De notar que nao € o sacerdocio em si
mesmo o culpado por uma tal situagdo, antes quem usa mal os dons de Deus. Dai, o
sacerddcio nao poder ser confiado, de forma superficial, a qualquer homem apenas pelo
facto, por exemplo, de provir de boas familias ou ter habilidade nos tratos com as elites
sociais®*.

Uma premissa fundamental a ser tida em conta no candidato ao sacerdécio, entre
muitas outras que poderiam ser trazidas para aqui, ¢ a alma do eleito estar pura no que diz
respeito ao seu desejo do sacerdécio, ndo sendo movida pela sede de poder, de riqueza,
de prestigio ¢ de autoridade. A ambicao destas realidades conduz a tirania, opondo-se,
portanto, a misericordia de Deus. Para Crisdstomo, a pobreza sacerdotal também passa
por tal desprendimento de ndo estar agarrado ao poder e de ndo ter medo de ser afastado
de um cargo: «el que no desea aparecer com esta autoridade, no tiene miedo a su
destitucion y, al no tener miedo, podra hacer todo com la libertad que conviene a los
cristianos»?°.

Outra das caracteristicas que, segundo Jodo, um candidato ao sacerddcio deve
possuir € a prudéncia e a perspicacia, ao jeito da recomendacao de Jesus quando fala das
perseguicdes que estes deveriam sofrer (cf. Mt. 10,16). A este respeito afirma Jodo
Crisoéstomo: «El sacerdote tiene que ser prudente y perspicaz, y poseer ojos innumerables,
pues no vive sélo para si sino también para muchisima gente»*°.

De facto, os fi€is inclinam-se a olhar os habitos do sacerdote, tido por eles como
arquétipo da sua vida crista, fazendo-se semelhantes a ele. As suas debilidades, por mais
pequenas que sejam, muito dificilmente passam despercebidas, pois, devido a sua missao,
acaba por ser julgado como se niio possuisse uma natureza humana?*!. Em consequéncia,

aquando das suas manifestacdes de fragilidade, muitos daqueles que até entdo eram tidos

como amigos abandonam a reveréncia hipocrita, convertendo-se em adversarios e

28 Cf. De Sac. 111,11 e, depois, DE WET — The priestly body, 359.

29 De Sac. 111,10: «O yap odk émbovpdv &ni tavg Seydfivar Thc &Eovoiag 008 v kabaipectv
TG 6£001KEV, 0 0E60IKMG 0& LETO TG TPOGTKOVGNG XPLoTLoVOIg ElevBepiog mbvta mpdTTey dOvalt' Gvy»
[SCh. 272, p. 170].

240 De Sac. 111,10: «<NnodAov eivor g1 TV igpéa kol Stopotikdy Kkai popiove mavtoyd0ey kektiicOot
TOVG OQOAALOVEC G OVY 0T HOVOV, AAAL Kol TAN0sL (dvta tocovTm» [SCh. 272, p. 172].

241 Cf. DE WET - The priestly body, 360.
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inimigos®*?. Por isso, o sacerdote deve ser prudente e perspicaz de modo a estar atento a
tudo o que o rodeia.

O sacerdote também deve ser capaz de suportar muitas adversidades. Na verdade,
Crisostomo fala que sao muitos os que conseguem suportar as mortificagdes da carne,
mas sao poucos os que conseguem aguentar, com liberdade e paz interior, a insoléncia,
injuria e injustica dos demais. Para o sacerdote, o desafio ¢ ainda maior: um
temperamento desordenado e colérico terd consequéncias para si e para os que o rodeiam:
«si el que esta al frente de los fieles no se reprime ante la comida y no anda descalzo, no
dafia a la comunion de la Iglesia. En cambio, un caricter violento produce grandes
inconvenientes no sélo a quien lo posee sino también a quienes estan cerca»’*’; e ainda:
«nada turba tanto la pureza de mente y la limpieza de corazén como un temperamento
desordenado y violento»?**

Depois de apontar esta série de caracteristicas que um candidato ao sacerdocio
deve ter e ndo ter, Jodo volta-se mais uma vez para as autoridades eclesiasticas; ou seja,
para aqueles que escolhem e ordenam os candidatos. Também elas tém responsabilidade
perante toda a comunidade no que concerne as escolhas que fazem e que, muitas vezes e
tal como critica Cris6stomo, partem de interesses que nada expressam os valores do
Evangelho. Na verdade, apesar dos tracos que Jodo aponta como fundamentais para
alguém vir a ser um bom sacerdote, na escolha dos mesmos subjazem, nao poucas vezes,
muitos interesses alheios a tais tragos provindos do exemplo do Senhor Jesus, tal como:
lagos familiares, interesses econdmicos, o estatuto social, entre outros>*®. E a custa destes
interesses que, muitas vezes, os candidatos sao escolhidos em prejuizo da sua idoneidade,
algo que para Crisdstomo se revela como um mal terrivel: «creo que es igualmente terrible
rechazar a los idoneos y admitir a los ineptos. Com ello se intenta que el rebafio de Cristo

no pueda encontrar alivio de ninguna parte, ni tomar aliento»>*°

242 Cf. HOFER — The reordering of relationships, 467.

23 De Sac. TI1,10: «Td p&v yop WiTe TpdG TO 6TT0L AnyyovicBon pfte GvumodSeToV lvol TOV TPoEsTMTAL

000gV av PAayete 10 kowov Tiig ExkAnciog, Oupog 8¢ dyplog €ic 1€ tov kexmuévov i te T00¢ TANGioV
peyarag gpyaletar copeopacy [SCh. 272, p. 176].

24 De Sac. 1I1,10: «O08&v yap obto kabapdtto vod Kai 10 d1e1deg Bolol TV @peviv dg Bundg
GTOKTOG KOl PETA TOAATS peplpevog i poune» [SCh. 272, p. 176].

245 Cf. DE WET - The priestly body, 359.

246 De Sac. 111, 11: «Qomnep yap Séov dupotépadev Avprvocdar tiig ‘Exkdnciag v doedieioy §i

domep ovk Gprodong Thg mPOTéPag TPopaceng Ekkadoar Tob Ogod v Opyfiv, obte TV devtépav
cLVRYav, ovy NTToV 0DGaV YAETHY" Kai Yap &€ Tong oipat etvan Sewov T6 T TOVG YpPNoipong dmeipyey Kai
TO TOVG Gypeiovg eicmbeiv kol tovto 6 yiveratl va pundapdbev mapapvbiov gopelv unde avomvedoor
duvnbij Tod Xpiotod 10 moipviovy [SCh. 272, p. 194].
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Assim, a ma selecao dos candidatos leva danos para todo o corpo formado pelos
cristdos, e, muitas vezes, as comunidades sdo as que mais acabam por ser prejudicadas no
sentido em que, no sacerdote que lhes ¢ designado, nao recebem um pastor e guia, mas
alguém mais cristamente perdido do que elas. Alguém que, em vez de estar preocupado
em aliviar e dar alimento a comunidade, estd cheio de outras preocupagdes. Contudo,
Criséstomo apoia os bispos que lutam contra estes ventos que rasgam o tecido eclesial —
e que em muitas ocasides sdo violentissimos —, apontando uma série de caracteristicas
que estes devem possuir para conseguirem fazer frente a estes obstaculos:

«Hay que ser respetable y sencillo, temible y bondoso, enérgico y benévolo, integro y
servicial, humilde y no servil, fuerte y manso, para poder luchar facilmente contra todas
estas cosas, para introducir com mucha autoridade al idéneo, aunque todos se opongan, y
para no admitir con la misma autoridade al que no es idoneo, aunque todos lo apoyen,
sino mirar s6lo a una cosa, la construccion de la Iglesia, sin hacer nada por enemistad o
por agradar»®?’,

Nao basta, por conseguinte, e para ser um bom bispo nestes assuntos, (pensar)
saber tudo sobre tudo — e alarded-lo em qualquer conversa —, antes deve ser alguém
cristiforme e capaz de discernir se o candidato possui uma firme e verdadeira piedade
aliada a inteligéncia. Para os desafios a que estardo expostos enquanto sacerdotes, nao
bastara uma grande piedade alimentada por rigoroso ascetismo, nem uma grande
inteligéncia sem sabedoria pratica, nomeadamente no que concerne na sua capacidade de
prestar auxilio as vivas, as quais precisam de ser ajudadas por um «protector [...] [que]
no s6lo ha de ser benigno y paciente sino también, y no menos, un buen administrador»**

Alvo de peculiar aten¢do deve ser a atividade judicial e, curiosamente, a sele¢ao
daqueles a quem ira visitar. Jodo recomenda que ndo se negue prote¢do a quem precisa
dela, sobretudo os mais pobres. De facto, ele afirma que muitos homens cairam no
desanimo porque nao foram auxiliados, sobretudo aqueles que sabem que foram vitimas
de alguma injustica € ndo encontraram nos sacerdotes alguém que os protegesse e

249

ajudasse””. O sacerdote, seguindo o exemplo da a¢do Deus em Pedro (cf. 4¢. 15,7-11),

27 De Sac. 111, 11: «Kai yép xoi cepuvov kol droeov kol @oPepdv kai mpoonvi Kol Gpyikov kai

KOW®VIKOV Kol AOEKOGTOV Kol BEpamenTikov Kol TATEVOV Kol AO0VAMTOV Kol 6podpov Kai fipepov givat
d¢el, tva Tpog Amavto TadTo e0KOAMG piyesBot dhvntal Kol Tov EmTHOeoV HETA TOAATG THG EEovaiag, Kav
Grovieg AVTIMInTOGL, TOPAYEWY Kol TOV 00 TO1oDToV HETH Thig avTiig £Eovaiag, KAV dmavteg cLUTVE®OGL, U
npocicoBal, GAL' €ig &v povov Opdv, TNV EKKANGIOGTIKTY 0iKodounyv Kol undev mpog anéydeav i xapv
motetvy [SCh. 272, p. 200]; cf. RAPP — Pragmatic authority, p. 47.

28 De Sac. 11,12: «Obx smsum 0¢ uovov Kol avsélKaKov oV tomwv TPOOTATNY, GAAL Kol
01KOVOLLIKOV 0VY TTTOV £lvat xph| MG, £6v ToDTO Amf), THAW ig TV ionv meptioTaton (nuiav T oV TeviTOV
xpnuotoy [SCh. 272, p. 208].

249 Cf. De Sac. 111,14.
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nao pode fazer ace¢ao de pessoas e nao deve tratar de forma inferior os pobres, donde
Criséstomo deixa uma oportuna adverténcia: «no existe acusador mas duro que la
conciencia y, cuando ésta, que es severissima, nos condena previamente, soportamos

facilmente a los de fuera, que son mas indulgentes»?>°.

2.54. LivrolV

No Livro IV do De Sacerdotio, Crisdéstomo aborda a problematica daqueles que
sdo coagidos para o sacerddcio e refuta a ideia, levantada por Basilio, de que estes, por
terem sido for¢ados a assumirem algo que nao desejavam, nao podem ser castigados acaso
pequem. Jodo argumenta a sua posicao dando alguns exemplos biblicos de que, de facto,
ndo € assim.

Os dois primeiros exemplos apresentados por Jodo encontram-se relatados no
Primeiro Livro de Samuel. Saul foi rei de Israel sem procurar tal honra (cf. /Sm. 9,14-
10,1.17-27) e quando pecou desculpou-se dizendo que ndo tinha sido vontade dele ser rei,
mas de nada serviu tal desculpa para diminuir o castigo de Deus (cf. 1Sm. 15,1-23): «el
que ha sido honrado por encima de su mérito no ha de poner como excusa la grandeza del
honor para defenderse de sus pecados, mas que ha de servirse de la gran solicitud de Dios
por él para progresar grandemente hacia lo mejor»*!. Também Eli ndo procurou a
autoridade que lhe foi concedida, antes a teve que aceitar por forca da linhagem de sangue
(cf. 1Sm. 2,12-25), e tampouco isso lhe serviu de desculpa quando pecou (cf. /Sm. 4,12-
18). Na propria batalha contra os filisteus, os filhos de Eli sdo mortos e a Arca € capturada,
razao pela qual James C. Turro afirma: «pode ser que a intencao oculta deste cap. 4 seja
demonstrar que, por culpa dos crimes cometidos pelos filhos de Eli, Israel ja ndo mereca
a presenca pessoal de Deus por meio da arca»?>2.

De seguida, Jodo fala do que sucedeu com Aardo e com Moisés. Com o primeiro,
aconteceu que, segundo o relatado em Ex. 32,1-14, ndo aguentou a pressao da multidao e
fez um idolo para ser adorado. Se ndo tivesse sido Moisés a implorar o perdao de Deus,

o seu irmdo teria sido castigado. Também Moisés teve momentos de fraqueza:

20 De Sac. 111,14: «&neld yop odk EoTt TKPOTEPOG TOD GLVELSOTOC KaThyopog, S Todto, dtov v’

€Kelvov 10D YOAETOTATOV TPATEPOV AAMEY, TOVG EE@BEV Nuep@TEPOLS Gvtag gvkOAMG pépouevy [SCh.
272, p. 222].

B De Sac. IV,1: «Tov yap vrgp v d&lav Tipumdévia odx gic v 1V duoptnudtmv dmoloyiov ypn

wpoPdriectar Tiig Tytig TO péyebog, GAN' eig peilova PEATIdGEMS TPOoKOTNV KeYPTioat Tf) TOAAT] TEPL A TOV
100 ®egod omovdip» [SCh. 272, p. 230].

222 TURRO, James C. — 1-2 Samuel. In BROWN, Raymond E.; FITZMYER, Joseph A.; MURPHY,
Roland E., dir. — Comentario biblico san Jeronimo. Madrid: Ediciones Cristandad, 1971, tomo 1, p. 457.
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primeiramente recusou orientar o povo (cf. Ex. 4,10-17); depois, ja quando conduzia o
povo, pecou e ndo chegou a entrar na terra prometida como os outros que estavam sob a
sua autoridade (cf. Nm. 20,1-13). Por fim, o nosso Autor refere o que se passou com
Judas. Este foi escolhido por Jesus e foi-lhe confiado o dinheiro. Sem que o tenha
escolhido pecou, no entanto, sofreu um terrivel castigo por ter traido o mestre (cf. Jo.
12,6; 13,29).

De facto, ¢ intitil o sacerdote justificar as suas falhas com o dom grandioso que
Deus lhe outorgou livremente, nao sendo de supor que nao se sera castigado porquanto
se foi chamado por Deus ao servigo sacerdotal?®>*. Neste sentido, quem é escolhido para
o ministério deve tomar consciéncia se ¢ capaz de o viver de tal forma que nao faga perder
nem a sua pessoa, nem os demais, pois, «en efecto, merecerian un grandissimo castigo
quienes, después de alcanzar esta autoridade por médio de particular empeno, hicieran
mal uso del sacerddcio por negligencia, por maldad o por desconocimiento»?>*,

A amizade que Jodo nutria por Basilio fa-lo pedir a este que ndo caia no desespero,
apesar da seriedade e frieza com que apresenta o sacerdécio. Dito isto, o nosso Tedlogo
ndo baixa a fasquia deste ministério, pois aquele a quem se confiara o cuidado de tantas
almas devera examinar-se convenientemente antes de aceitar a ordenagdo e,
correlativamente, quem ordena deve, por sua vez, procurar conhecer o ordinando.
Justamente acerca disto diz Jodo:

«A los que son elegidos no les basta decir en su defensa: “No he venido por propia
iniciativa y no hui porque no lo sabia de antemano”. Tampoco le sirve de nada a los
ordenantes decir que desconocen al ordenado. Precisamente por esto, el reproche se hace

mayor, porque han conducido a un desconocido. Lo que parecia ser una defensa hara

crecer la acusacion»>>.

Nota-se neste Livro IV do De Sacerdotio que a pregagdo ja era um tema muito
caro a Jodo, realidade esta que nos permite ver os motivos pelos quais passard a ser
apelidado de Cris6stomo pela sua habilidade com as palavras, sobretudo na pregacdo e

no ensino dos Textos Sagrados?>®. Por isso ele diz: «la decision que se nos propone ahora

23 Cf. De Sac. IV,1.

2% De Sac. IV,1: «Meyiomg pév yap v siev kohdoewg dEot ol petd 10 St' oikeiog omovdfic TavTng

EMTUYEV THG ApyTg 1 o pabopiov §j 010 movnpiav §j kol Ot amepioy Kak®dG KeEYPNUEVOL TG TPAYHOTY
[SCh. 272, p. 238].

23 De Sac. 1V,2: «Qonep yop 1015 aipedeioy ovk odtapkeg mpdg dmoloyiav o Adyewv: Ovk

avTdKANTOC HABOV, 008E TPoeddS 0VK AméPuyov, 0bTm¢ 0V8E TG YepoTovodVTag Meerfical Tt Stvartal,
€l Aéyotev toV yepotovnBévta dyvoeiv: dAAd S todto kol peilov o EykAnua yivetor 6t 6v fyvoouv
mapiyoyov kai 1) Sokodoa glvan dmoloyio abést Thv karnyopiov» [SCh. 272, p. 240].

2% Cf. DAVIS, David A. — St John Chrysostom on ministry, discernment, and call. Theology Today.
62 (2005) 411.
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no afecta a la administracion de trigo y cebada, ni de bueys y ovejas, ni se ocupa de otras
cosas semejantes, sino al del Cuerpo mismo de Jestis»>®’. Para Jodo Crisdstomo, é pelo
ensino da Palavra que o sacerdote cura os que estdo doentes da alma, pois a Palavra ¢ ao

mesmo tempo prote¢do e arma contra os inimigos (cf. Ef. 6,17)>8

, Tazao que o leva a
mencionar que «cuando un alma esta enferma por ensefianzas nocivas, en este caso mucha
es la necesidad de la palabra, no sélo para la seguridade de los que estan dentro de la
Iglesia sino también para las guerras que vienen del exteriorn?>’.

Importa, por conseguinte, zelar para que a Palavra de Deus nos habite
abundantemente, estando preparados para enfrentar inimigos diversos, cujos ataques
devemos conhecer e prevenir’®. Sem a asticia de um pastor, o lobo pode devorar um
bom nimero de ovelhas com uma sé heresia — como as de Valentiniano e Marcido. Neste
sentido, o sacerdote deve ser um profundo conhecedor de tudo aquilo que o rodeia pois
«si el que intenta vencer no conoce todas las formas de este arte, el diablo sabe apoderarse
de las ovejas, introduciendo a sus esbirros, aunque sea por un unico resquicio cuando esta
desprotegido»?®!. S6 pela moderacio é que se pode suster o ataque provindo dos diversos
extremos — que, no fundo, levam as posi¢des heréticas —, evitando-se, assim, o maior
nimero de sofrimentos.

Crisostomo, para além destes ataques, tem igualmente em conta os ataques
domésticos. Para fazer frente a estes, o sacerdote ¢ chamado a adquirir a capacidade da
inteligéncia articulada com a moderagao para ndo ser acusado de soberba e de ignorancia.
Para tudo isto ¢ muito relevante a palavra, dai o facto do nosso Autor voltar a dar
importancia a oratoria na vida sacerdotal:

«Para todo esto se ha concedido solamente la proteccion de la palabra. Si uno esta
privado de esta capacidade, las almas de los que han sido colocados bajo é1, me refiro a
las mas débiles e indiscretas, no se encontraran en una situacion mejor que las barcas

37 De Sac. IV 2: «Ovk Eotiv \piv Orep oikovopiog mopod xai kp1ddv, 00de Podv kol mpofatmv, 008

TEPL TOOVTOV AAADV 1 GKEWIC 1) TPOKELEVT VDV, AAL' DREP aToD T0D odpatog Incody [SCh. 272, p. 246-
2438].
28 Cf. DE WET — The priestly body, 361.

2% De Sac. IV,3: «btav 88 nepi §dypato vooti 1) yoyr to voba, modlr) o Adyov évtada 1| ypeia, 00

7TPOG TNV TAOV 0IKEIDV AoPAAEIOY LOVOV, AAAL Kol TpOG TOVG EE@BeV moAépovey [SCh. 272, p. 250].
2600 Cf. WENGER, Antoine — Jean Chrysostome. In VILLER, Marcel, dir. — Dictionnaire de

spiritualité: ascétique et mystique, doctrine et histoire. Paris: Beauchesne, 1974, tomo 7, col. 344.

261 De Sac. IV, 4: «évtadOa 8¢ todto odk EoTv, GAAY 8V UF) TG MGTAUEVOC T THS TEYVNG TG 1860g

6 LMV vidy, 0idev 6 1Bolog Kol S1' Evog pépovg, dtav HUEANUEVOV TOY, TOVC TEIPATAS EIGAYOYDV
TOVG a0 TOD, dtprdoot Td TpoPatoy [SCh. 272, p. 252-254].
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sacudidas continuamente por la tormenta. Pero ello, el sacerdote, tiene que hacer todo lo

posible por adquirir esta capacidade»>®2.

Jodo elogia o apodstolo Paulo pelas suas capacidades, pelos sofrimentos que
enfrentou, pelos milagres que realizou e procura mostrar que este nao era ignorante como
alguns o acusavam (cf. 2Cor. 11,5-6)*%*. Na realidade, sabemos que alguns detratores de
Paulo diziam que este era ignorante na eloquéncia paga e no ensino da verdade, mas o
proprio Paulo apenas diz que era ignorante no discurso e nao no conhecimento (cf. 2Cor-.
11,6). Ja na perspetiva de Crisostomo, alguém pode ter uma dic¢dao pobre, ndo articular
bem as palavras e ter um discurso simples, mas isso ndo significa necessariamente que
seja ignorante, nem no conhecimento, nem na sabedoria. Contudo, também ¢ sabido, e o
nosso Autor recorda-nos disto mesmo, que Paulo venceu inimeros inimigos pela forca
das suas palavras. Antes mesmo de comegar a realizar prodigios, Paulo ja vencia pela sua
pregacdo, tanto que, até hoje, os seus escritos sdo usados como armas pelos sacerdotes
para combaterem as mas doutrinas e ensinarem a comunidade a eles confiadas®*.

A finalizar este IV Livro, Jodo tem o cuidado de mencionar que alguns defendiam
o desdenhar a leitura da Sagrada Escritura, justificado essa atitude evocando o amor a
ignorancia e ao desconhecimento. Todavia, o nosso Autor refere que isso ndo passava de
meras desculpas e simples pretextos para a negligencia e o descuido®®. Por outro lado, se
o sacerdote fosse ignorante como esses pretendiam, ndo poderia refutar e contrariar os
que levantavam a sua voz contra a verdade. E neste contexto que Criséstomo cita 1 Tm.
5,17: «os presbiteros que exercem bem a presidéncia sejam julgados dignos de dupla
honra, principalmente os que trabalham na pregag@o e no ensino». O fim de tudo isto é
conduzir o povo a vida em Cristo, e para isto sdo necessarias quer as obras (o fazer), quer
a palavra (o dizer). As obras ndo sdo suficientes quando o combate diz respeito a doutrina
e, por conseguinte, todo o rebanho pode cair e perder a esperanca se virem o seu pastor a

6

ser derrotado devido ao desconhecimento das Escrituras®®®. De facto, «segundo

262 De Sac. IV,5: «Ilpog dmavta 0¢ Tadta Etepov PEV 0VOEV, 1) 8¢ ToD Adyov Ponbela dédotar pnovn:
KAV TIG TOOTNG ATECTEPTLEVOG 1) THIG SUVANE®DG, 0VOEV ApEVOV TMV YEWalopEVOVY TAOIDV dtNVveEK®DGS ol yoyol
TOV U1’ AT TETOYUEVOV AVOpDV SlokeicovTal, TMV ACOEVESTEPMV KOl TEPLEPYOTEPMV AEY®. ALO ¥p1) TOV
iepéa TavTo Totelv Hrep Tod TavTNV kTNoacBat Ty ioyov» [SCh. 272, p. 262].

263 Cf. De Sac. 1V,6.

264 Cf. De Sac. IV,7.

265 Cf. HOFER — The reordering of relationships, 468.

266 Cf. De Sac. IV,9.
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Crisostomo, ¢ exatamente o estudo e o conhecimento que pde de lado o orador

mediocre»?®’.

2.5.5. LivroV

Continuando com a nossa apresentagao, podemos referir que no Livro V da Obra
que estamos a ponderar, Jodo sublinha o muito trabalho que requer os discursos dirigidos
ao povo, sendo que nem sempre a atitude dos fiéis ¢ a melhor. Jodo descreve que os fiéis
podem ser divididos em dois grupos em fung¢do do modo como encaram a pregacao do
sacerdote. Primeiramente, Crisdstomo fala dos fiéis que estdo sentados a ouvir como se
estivessem numa plateia a assistir a um debate ou a um discurso e que, por isso, adotam
a atitude de meros espectadores pagdos que se acomodam para assistir a uma disputa,
tomando parte no que ouvem ora por simpatia, ora por antipatia. Em segundo lugar, temos
aqueles que que ndo aceitam que o sacerdote enriqueca a sua prega¢ao com o trabalho de
outros e, mesmo SO com suspeitas € ndo com certezas, atacam o sacerdote porque, nas
palavras de Jodo, estdo habituados a encarar a oratoria como uma forma de divertimento.
Contudo, para Cris6stomo, o objetivo da pregacdo ¢ apenas o de ajudar os ouvintes na
interpretacio da Sagrada Escritura®®®, pois o sacerdote ¢ o leal guardido da doutrina que
deve transmitir fielmente com a autoridade do Senhor Jesus®®.

Os ouvintes imputam as culpas ao orador como se este fosse um anjo € ndo um
homem com as sua fragilidades e erros, desprezando os seus éxitos e sublinhando os seus
defeitos. Por isso, o sacerdote deve saber manter-se calmo e, segundo Jodo, «sdlo hay dos
medios para alcanzar esto: el desdén de los elogios y la capacidade de hablar. Si falta uno,
el otro es inttil pues no se pueden separar»>’’. Contudo, niio se devera desprezar, nem
absolutizar o juizo mesmo quando este nao esteja fundamentado. Jodo da o exemplo do
pintor: nem se desalenta, nem se envaidece pelo juizo dos que pouco entendem do seu
labor.

Ante as possiveis criticas de que podera ser alvo, o sacerdote devera considerar
que Deus ¢ o unico critério e propdsito do oficio do sacerdote, € ndo os aplausos e os

cumprimentos — que ndo devem ser procurados, nem ser causa de sofrimento quando nao

267 DE WET — The priestly body, 372.
268 Cf. De Sac. V,1.
269 Cf. LUBAC — Le Dialogue sur le Sacerdoce de saint Jean Chrysostome, 825.

20 De Sac. V,2: Ot 10v gig t0d10 TeTAypévoy Koi dykopinv vrepopdv ypt kol dOvachor Adyely
Tovtov 8¢ 0DSoUDS EoTv EMTLYETY, GAL' T} 010 TOVTOWV TOTV dLOTV, TG T€ TAV Emaivev repoyiag Kol Tiig
&v 1@ Aéyewy duvapewo» [SCh. 272, p. 284].
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surgem?®’!. Importa, isso sim, a consciéncia que leva a que o sacerdote se empenhe na
preparagdo da pregacgdo para agradar a Deus. Quem ¢ dominado pelo desejo dos louvores
fica exposto a muitos riscos; por seu lado, quem a eles se habitua, podera ficar abatido ao
receber poucos, ou nenhuns elogios. Também ver brilhar aquele que, humanamente
falando, ¢ inferior, podera despertar sentimentos de inveja e tristeza. Acerca deste tipo de
situacdes, Jodo diz que o sacerdote deve estar bem vigilante e preparado para as
mesmas>’2. Todos estes elementos podem parecer insignificantes e despreziveis, mas,
como refere Jodo em palavras dirigidas a Basilio, tal «se debe a tu inexperiencia, pero son
suficientes para apagar la buena voluntad y debilitar la fuerza del alma si uno, apartandose
de todas las pasiones humanas, no se dedica a vivir como las Potencias incorpdreas que
no son perseguidas por la malevolencia ni por el deseo de gloria ni por ningun outro

vicion?”3,

2.5.6. Livro VI

O tultimo Livro do De Sacerdotio recorda que o sacerdote tera que prestar contas
de cada um dos que lhe foram confiados, ndo podendo vir a alegar inexperiéncia, ou
ignorancia. Neste sentido, se o seu labor conduzir a perdicdo de uma sé das pessoas de
que ficou encarregado por encargo a si entregue por Deus, mediado pela autoridade
eclesiastica, o castigo sera inevitavel>’.

E neste contexto que lemos que o sacerdote deve ser puro num grau muito superior
ao dos monges. Deveras, enquanto estes optaram por uma vida longe das cidades,
entregando-se a praticas de ora¢do e ascetismo € mesmo assim nao confiam que estardo
isentos de uma sancao divina, o sacerdote, embebido numa vida urbana mais propensa a
situacdes externas de pecado, estd mais exposto a praticas que podem fazer com que se
corrompa?’®. A vida solitaria isenta os monges de alguns riscos, também porque tém que
se preocupar com um menor nimero de pessoas e podem estar apartados de muitos

assuntos mundanos. Também, o facto de residirem em comum facilita o poderem ser

271 Cf. HOFER - The reordering of relationships, 467-468.

272 Cf. DE WET — The priestly body, 371.

23 De Sac. V,8: «Tadta yop si kol pikpé oot Sokel viv sivar kol sdkoTappovnTa, d1d 1o dnsipatov,

oA\ ikava v éott mpobupiav oféocar kal yuyfc mapoidoor dvvauy, fv pun TAviov TIC £0VTOV TV
avBponivov avaoctiacag Taddv, opoimg taig dowpdrolg peketon dwakeicbat duvaueoty ol pufte OOV,
pnfre d6ENG Epwtt, ufte £T€p® Tvi To100TE ONpdvTal voorpoty [SCh. 272, p. 302].

274 Cf. De Sac. V1,1 e, depois, DE WET — The priestly body, 360.

25 Cf. De Sac. V1,2 e, depois, HOFER — The reordering of relationships, 466.
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ajudados pelos superiores. Quanto ao sacerdote, este vé-se muitas vezes sozinho no meio
do povo?’S.

E tarefa do sacerdote lembrar, dia apos dia e com tenacidade, a mensagem do
Evangelho, para que ela va sendo retida aos poucos por aqueles que a ouvem. Joao
reconhece que isto ¢ muito complicado. E é-o0, seja porque as suas palavras devem chegar
de modo adaptado a todos os seus fiéis — e isto implica conhecé-los —, seja porque a
relacdo com Deus requer um grande cuidado, pois se este inexistir a mesma poder-se-a
desvanecer até que deixe de existir. O sacerdote existe para poder falar da multidao a
Deus e de Deus a multidao, e para o fazer necessita de ter uma relacao pessoal com
Deus*”’.

Mas ndo sé: para celebrar os santos mistérios, o sacerdote deve ser puro e piedoso
e a sua alma devera brilhar como candeia que ilumina os fiéis e que aquece o coracao de
quantos se aproximam de si. Contudo, ndo basta que o sacerdote seja s6 puro, mas ao
dizer, numa clara referéncia a Mt. 5,13, que «os sacerdotes devem ser sal da terran?’s,
Criséstomo afirma que o sacerdote deve conhecer o mundo e todas as suas coisas, mesmo
tendo consciéncia que nao ¢ do mundo e que, portanto, a0 mesmo tempo que procura
conhecé-lo, deve afastar-se dele para ndo ser levado na rede que o mesmo lhe pode atirar.
Para tal, e para se poder relacionar com todos, o sacerdote deve ser flexivel, honesto e
procurar perceber, com inteligéncia e sabedoria, a vida das pessoas e a personalidade e
especificidade de cada um que o procura. S6 assim, conhecendo tudo quanto o rodeia e
estando de olhos e coragdo abertos para o mundo, o sacerdote atinge o fim do seu
ministério: a gloria de Deus pela edificacdo da Igreja®”.

O nosso Autor refere ainda que o sacerdote deve ser apto para desempenhar as
mais variadas funcdes e, se isso ndo ocorrer, de nada lhe serve a boa vontade por si
colocada nos seus diversos encargos. Neste sentido, Crisostomo aduz que a maior firmeza
se manifesta, ndo na solidao — que, contudo, a exige —, mas diante da multidao: «el que
esta sentado al timon dentro del puerto no da una prueba exacta de su oficio, pero nadie

negara que es un Optimo piloto quien es capaz de salvar la nave en medio del mar y de la

276 Cf. De Sac. V1,3.
217 Cf. De Sac. V1,4.

28 De Sac. VL,4: «Oi iepeic tiig yic eiow ol &keg» [SCh. 272, p. 318].

279

826.

Cf. De Sac. V1,4 e, depois, LUBAC — Le Dialogue sur le Sacerdoce de saint Jean Chrysostome,
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tempestad»?®’. Aquele que por entre os meandros do mundo mantém s3 a sua alma
demonstrou provas da sua forga e, segundo Criséstomo, deve ser aplaudido.

A ascese que ¢ pedida ao sacerdote acaba por diferir da do monge. De facto, se
nao estiver proximo da multiddo e se retirar do mundo, o sacerdote nao tera confrontos
nem acusadores, dado que se resguardou artificialmente daqueles. Contudo, sob a capa
dessa ascese, estaria alguém a enveredar por algo que, para a comunidade, seria mais
prejudicial do que a inércia que, furtando-o a exposicao publica, lhe permitiria esconder
as suas debilidades e defeitos. Ao passo que o monge, na sua vida de solidao, ndo tem
como irritar-se, nao esta preparado para falar a uma multidao nem se preocupa em resfriar
0 seu temperamento, ja sacerdote tem de aprender a controlar os seus sentimentos, a
dominar a ira, a desprezar a gloria e, como ja vimos diversas vezes, ser inteligente®!.

Observe-se que o que foi mencionado até ao momento acerca do Livro VI do De
Sacerdotio, ndo significa, para o nosso Autor, que se tenha de escolher candidatos
mundanos, antes pessoas que se conheca bem, que vivam no mundo, que estejam no meio
das pessoas e que, mesmo assim e apesar das tentacdes e dificuldades, se mantenham
integros e fiéis, conseguindo guardar a pureza, a tranquilidade, a santidade e a constancia.
E isto, mesmo quando a exposicdo publica derivada do sacerdodcio tornar visivel os seus
mais variados defeitos??.

Crisoéstomo enumera varias situagdes que debilitam o vigor da alma, sendo de
salientar, em nossa opinido, o que ele menciona acerca do relacionamento dos sacerdotes
com as mulheres. Segundo o nosso Autor, € preciso uma especial aten¢do nos encontros
com as mesmas, pois, embora nunca devam ser esquecidas — antes ajudadas e, quando
doentes, até visitadas —, o maligno serve-se frequentemente dessas ocasides em que o
sacerdote se mostra mais proximo e prestavel para o atacar. De que modo? Enchendo o
seu olhar de maldade, as suas palavras de adulagdo, o seu coracdo de caridade indiscreta,

283

a sua mente de preocupagdes continuas e todo o seu ser de ira“®’. Assim sendo, ¢ clara a

posicdo de Crisostomo quanto ao celibato dos clérigos e a exigéncia que isso comporta

20 De Sac. V1,6: «O piv yop slom Mpévov &mi 16v oidkmv kadnuevoc odrm tiig téyvng dxpipf Sidwaot
Baoavov, Tov 6¢ &v pécw L) meldyet kal T@ yeydvt duvnbévia dtacdoat TO oKAPOG, 0VOEIG BGTIG 0VK GV
oain kvPepviny dprotov givawy [SCh. 272, p. 324].

281 Cf. De Sac. V1,7.

282 Cf. De Sac. V1, 8.

283 Cf. De Sac. V1,8.
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para eles, tentando preveni-los para a necessidade de se protegerem das tentagdes
elencadas antes®®,

Mais uma vez o nosso Autor reporta que ndo se deve desprezar a opinido da
multiddo, mesmo que erronea, pois, como diz o adagio — que cremos especificamente
portugués — “nao ha fumo sem fogo”. Aquele que preside a comunidade deve, isso sim e
com cuidado esmerado, «refutar las acusaciones delante de todos, com mucha
moderacion y mansedumbre, perdonandoles el reproche sin fundamento en lugar de
irritarse y encolerizarse»?®. Assim sendo, o sacerdote — quando ¢ acusado de algo (ainda
que caluniosamente ou ridiculamente) e seguindo o exemplo de Paulo — deve procurar
desfazer rapidamente os equivocos para que estes ndo se tornem em algo maior e
incontrolavel®®,

Cris6stomo considera ainda que o sacerdote nao se pode salvar sem ter feito nada
pela “salva¢@o” dos outros. No entanto, acredita que o castigo ¢ menor do que o daquele
que perdeu os outros e a si proprio. Neste sentido, o castigo torna-se maior quanto maior
a responsabilidade para com os outros e para com Deus, razdo pela qual os pecados do
sacerdote «son mds graves no por naturaleza sino que se agravan por la dignidade del
sacerdote que se atreve a cometerlos»?®’. Para que isto ndo ocorra, o sacerdote deve ter
cuidado com a sua vida espiritual, ainda que o nosso Pensador também reconheca que o
sacerdote, pelas suas diversas ocupagoes, poderd ter dificuldade nisso, em particular na
parte negativa da parte pratica da vida espiritual: o reprimir os vicios ou paixdes da alma.
Estas ndo deverdo ser alimentadas sob o risco de aumentarem a dificuldade de serem
combatidas. E como se alimentam tais “feras”? As honras e louvores alimentam a
vangloria; a autoridade e poder a soberba; as honras do proximo a inveja; a distingao dos
benfeitores a avareza; o prazer e o tratamento com as mulheres a intemperanga; e por ai
adiante?®®,

Retomando o que ja dissera, quando se reportara ao periodo em que se preparava

para a ordenagdo — e que acabaria por evitar —, Jodo menciona que passou por angustia e

medo ao comparar a pureza devida a Esposa de Cristo com os seus males e defeitos

284 Cf. WENGER - Jean Chrysostome, col. 344,

25 De Sac. V1,9: «Tov 8& npoestdto. KOAGS, 008& 00TV Sel KoTappovelv, AL Tpdc dmovtog mepi
OV G £ykoAdot SlaAvecOat Petd TOATC THg Emsikeliag kol TPpadTNTOC, GLYYIVAGKOVTA LEALOV aDTOIG THG
aAOyoL pépyemG T ayavaktodvta kol opyilouevovy [SCh. 272, p. 334].

286 Cf. De Sac. V1,9.

27 De Sac. VL11: «qorendtepa 82 yivetan, o0 T @Ooet, dAAG TH dEig ToD TOAUGVTOC ot iepéng
Bapovuevay [SCh. 272, p. 340].

288 Cf. De Sac. V1,12.
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pessoais. Na nossa opinido, ¢ belissima a comparacao que o mesmo faz a este respeito.
Ele convida a que imagine um jovem camponés, a quem ¢ dado ver o horror da guerra,
ser colocado, depois e sem mais, na frente da batalha. Jodo alega que foi assim que se
sentiu ao imaginar a sua ordenagao. O exército com que se enfrentava era, segundo a sua
percecao, muito mais terrivel, e isso fez com que a sua alma sofresse muito mais do que
em consequéncia de todos os sofrimentos que um corpo poderia viver numa guerra’.
Além do que sabia que iria sofrer no juizo — e que ja comportava um certo padecimento
—, a sua alma foi desde logo consumida pela mé consciéncia. Expandindo a sua imagem,
Criséstomo aduz que sempre que o maligno encontra uma alma debilitada, ele ndo deixara
de a golpear até ao ultimo suspiro, qual inimigo astuto que ndo concede qualquer descanso
ao seu adversario. Ele espera sempre a nossa negligéncia, «manifestando un mayor celo

por nuestra perdicién que nosotros por nuestra propia salvacion»>”’.

No fim do De Sacerdotio, Basilio acaba a confessar que tinha vindo ao encontro
de Jodao somente com uma preocupacao — a de defendé-lo perante os que o acusavam — e
la acabou por manifestar outra — a de se defender a si mesmo dos seus males perante Deus.
Assim, Jodo, procurando consolar o amigo diz: «en Cristo que te ha llamado y que te ha
establecido al frente de sus propids ovejas, tengo puesta la confianza de que por este
ministerio poseeras una libertad tan grande que me recibiras en tu morada eterna cuando

aquel dia yo esté en peligron®.

289 Cf. De Sac. V1,12 e, depois, LUBAC — Le Dialogue sur le Sacerdoce de saint Jean Chrysostome,
826.

20 De Sac. VL,13: «Kai yap &kgivoc Stamavtog Eotnke petd g adtod mapotdéeme, Tog TUETEPOG

pabopiog Tapatnpdv, Trelova te ioPép@v omoVdNV €ig TNV NUETEPAY AmDAEIAY T €1g TNV c@TNPioV TUETG
v éautdvy [SCh. 272, p. 360].

P De Sac. VL13: «Ilictedom yép, Epnv, 1 xorécavii ce Xpotd kol toig idioig émiothcovtt

mpoPdrolg 6Tl TocadTV €K THG dlakoviag TG KTNoT mappncioy dg kol NUdg katd v Nuépav Ekeivny
Kvouvevovtag €ig Ty aidviov cov déEacbat oxnvivy [SCh. 272, p.362]; cf. HOFER — The reordering of
relationships, 468-469.
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3. O triplice minus de Cristo: concretizacoes no De Sacerdotio e em alguns

textos do Magistério

Ao olharmos a vida de Jodo Crisdstomo aprendemos a sua historia e a sua vida
nos seus diversos contextos, desde Antioquia ao exilio, passando por Constantinopla.
Olhamos a sua vida enquanto monge, presbitero e bispo e, partindo dai, procurdmos
compreender melhor a sua Obra que estéd a focar a nossa atencdo: o De Sacerdotio. Escrita
no final do séc. IV, a mesma chegou até aos nossos dias, passando por inimeras tradugdes,
interpretagdes e propostas de leitura. Nos mesmos fizemos a nossa leitura dessa Obra e
foi desde essa leitura que nos surgiu patente, no De Sacerdotio, um tema que nos
interessava particularmente desde hd anos: o do triplice munus de Cristo como
fundamento e base fundamental do exercicio do ministério sacerdotal.

Neste sentido, depois da sintese comentada com que terminamos o capitulo
precedente, propor-nos-emos regressar ao texto de Crisdstomo. Nele identificaremos,
num primeiro apartado, as caracteristicas gerais respetivas de cada um dos trés servigos
cristico-sacerdotais, intitulando cada um dos subpontos com as duas possibilidades de
terminologia para nos referirmos aqueles trés servicos ou minus: uma terminologia mais
biblica e outra baseada na usada no, e a partir do, [ CV.

Posto isto, e depois de feito tal levantamento dos elementos presentes na nossa
Obra, empreenderemos numa leitura de alguns documentos do Magistério, cruzando esta
leitura com referéncias ao De Sacerdotio e a outros textos que nos foram surgindo como
capitais. Em suma, sera o levantamento que faremos, no primeiro apartado deste presente
capitulo, acerca da importancia do triplice servico que nos fard caminhar em dire¢ao ao
nosso segundo apartado desta parte da nossa Dissertagdo. Nunca foi, de todo e pese a
inten¢do inicial do nosso Orientador, nossa inten¢do ficarmo-nos pelo passado, mas
procurar trazer para os nossos dias alguns elementos que proporcionassem uma reflexao
acerca da importancia do triplice minus na formagao sacerdotal e na vida dos sacerdotes
— bispos e presbiteros.

Assim, primeiramente langaremos maos dos textos do II CV diretamente

relacionados com o ministério sacerdotal e a formacgdo dos candidatos ao sacerdocio,



procurando sempre as referéncias a centralidade do triplice minus. Sera a partir deste
cenario que dedicaremos algum espaco para o Magistério papal sobre o sacerddcio
ministerial, sendo que, para ndo nos dispersarmos, escolheremos a Exorta¢do P6s-Sinodal
Pastores Dabo Vobis como documento focal. Por fim, olharemos para o texto de
Magistério curial (romano) que nos pareceu de maior relevancia: o Diretorio para o

Ministerio e a Vida dos Presbiteros de 2013.

3.1. Sacerdote, profeta e rei: os tria munera no De Sacerdotio

Ao olharmos para a passagem evangélica do batismo de Jesus no Jordao (cf., por
exemplo, Mt. 3,16) frequentemente o nosso olhar se detém na presenca atuante do
Espirito, que desce em forma como que de uma pomba. Para Joseph Ratzinger, entdo
Bento XVI, esse evento representa, juntamente com as tentagdes ou provacdes no deserto
que se lhe seguem, o principiar da missao publica de Jesus de Nazaré. Um evento em que
os Padres da Igreja viam analogicamente e em leitura simbolica como que a unc¢do dos
reis e sacerdotes em Israel. Neste sentido, Jesus também tera sido ungido, ndo pelo 6leo,
mas pelo Espirito Santo e como outrora em Israel, foram-Lhe confiadas as honras e
dignidades enquanto sacerdote, rei e profeta®>.

Como diz George Augustin, «os tragos fundamentais do servigo sacerdotal
existem j4 a partida no sacerdocio de Jesus Criston*”*, sendo que sdo muitos os textos do
NT que nos apresentam os trés servigos do unico sacerdocio de Cristo — profético, real e
sacerdotal?** — embora com algumas diferencas. Por um lado, os sindticos realcam a
dimensdo profética do ministério de Jesus, sobrepondo-O aos profetas do AT, e
apresentando-O como a concretizagao das promessas destes (cf., por exemplo, Lc. 4,18).
Por outro lado, o epistolario paulino olha para Cristo como Senhor e Salvador (cf., por
exemplo, FI.2,5-11; 2Tm. 1,10; Tt. 2,13) e a assim denominada Carta aos Hebreus aborda
0 unico sacerddcio de Cristo como a superagdo do sumo-sacerdocio antigo (cf. Heb. 8,1-

5;9,11-14.24-26; 10,9-13)>".

22 Cf. RATZINGER, Joseph / BENTO XVI — Jesus de Nazaré. 5* ed. Lisboa: A Esfera dos Livros,
2010, p. 55-56, e, depois, ALFARO, Juan — Las funciones salvificas de Cristo como revelador, sefior, y
sacerdote. In FEINER, Johannes; LOHRER, Magnus, dir. — Mysterium Salutis: manual de teologia como
historia de la salvacion. 2* ed. Madrid: Ediciones Cristandad, 1980, vol. 3, p. 545.

23 AUGUSTIN — Colaboradores da vossa alegria, p. 46.
294 Cf. ALFARO - Las funciones salvificas de Cristo, p. 544.
2% Cf. SIMOENS - Sacerdoce, p. 1024.
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Estas trés fun¢des do unico mediador e sacerdote, Jesus Cristo, nascem dos
mistérios da Sua incarnagdo, morte e ressurrei¢ao. Ou melhor, do grande tnico mistério
composto por tais trés momentos-chave da Historia da Salvacdo. Neste sentido, os
sacerdotes participam deste unico munus de Cristo — que, no entanto, se reparte em trés —
apenas porque t€ém como referéncia esse acontecimento salvifico que foi a Pascoa do
Senhor morto e ressuscitado, o qual se atualiza na Igreja por meio do seu Espirito®®.

Esta divisdo tripartida do ministério de Cristo aparece também nos escritos dos
Padres da Igreja do séc. I, no entanto, inicialmente tal referéncia ¢ feita separadamente e
nunca como um conjunto de trés servicos®’. De facto, os Padres da Igreja valorizavam
esta ou aquela dimensdo do munus cristico em func¢ao do seu desejo de sintonia com as
diversas circunstancias em que escreviam os seus textos. Esta diferente valorizagdo de
um dos servigos em particular, que nao ¢ desconsideragao dos demais, pode mesmo ser
generalizada, sem trai¢do alguma para com a verdade, para a sensibilidade mais ampla de
diferentes comunidades. Assim, a comunidade de Alexandria valorizava mais o munus
profético e, portanto, o ensino da palava. Ja a Igreja de Antioquia apreciava mais o
caracter sacrificial do sacerdocio e a de Roma dava mais relevo a questao da autoridade
e do governo®®®,

Foi apenas com Justino de Siquém — o primeiro autor a aludir aos trés minus no
seu conjunto —, Eusébio de Cesareia, Jeronimo de Stridon e Pedro Cris6logo que
encontramos as primeiras referéncias a esta trilogia do servico enquanto um todo®”. Ja
na era medieval, e mais ainda no periodo poéstumo ao Concilio de Trento, raramente o
triplice munus ¢ mencionado em relagdo a Cristo. Exce¢do a era medieval foi Tomés de
Aquino que fez algumas referéncias ao munus profético e sacerdotal em relagdo a Cristo,
e também ao significado do poder régio e judicial de Cristo. De facto, no que concerne
ao triplice munus, a teologia medieval e a teologia posterior a Trento destacam e ddo mais
relevo e preponderancia a dimensdo sacerdotal ou sacrificial do ministério de Cristo’®.

Nos finais do séc. XVIII surgiram, na teologia catolica, os primeiros estudos mais

sistematicos a respeito da tematica dos trés servigos e foi na primeira metade do séc. XIX

que o tedlogo catdlico alemao Matthias Joseph Scheeben se tornou no primeiro tedlogo a

2% Cf. PONCE CUELLAR, Miguel — Llamados a servir: teologia del sacerdocio ministerial.
Barcelona: Herder, 2001, p. 474.

27 Cf. ALFARO - Las funciones salvificas de Cristo, p. 545.
298 Cf. PONCE CUELLAR — Llamados a servir, p. 475.

299 Cf. ALFARO - Las funciones salvificas de Cristo, p. 545.
300 Cf. ALFARO - Las funciones salvificas de Cristo, p. 546.

81



tratar esta tematica mais amplamente e com maior profundidade e «sob cujo influxo se
impds a consideragdo de vérios tedlogos modernos»>°!. Chegados ao II CV, vemos que o
triplice munus ¢ abordado na Constitui¢do Dogmatica Lumen Gentium — como veremos
apropriadamente mais a frente — e estendido, de modo proeminente, aos apdstolos e aos
seus sucessores especificos na missao da Igreja: os bispos, os quais participam do mesmo
munus>*2. Proeminente, sim, mas ndo exclusivo, pois também os presbiteros, os didconos
e os leigos participam, de modos diferentes, em tal munus.

Posto isto, ¢ de se fazer observar que, segundo Olegario Gonzalez de Cardedal,
esta divisdo tripartida — profeta, sacerdote e rei — do ministério de Cristo ¢ de alguma
forma fabricada ou artificial, simplesmente porque, aparentemente sem qualquer ldgica,
escolhe apenas trés dos inumeros titulos que os Textos Sagrados atribuem a Jesus de
Nazaré. De facto, segundo Gonzédlez de Cardedal, tal divisdo «ndo faz justica a
complexidade da existéncia de Jesus, cuja fungdo de revelacdo se estende a toda a sua
vida e ndo s6 a uma das suas partes, por exemplo, a pregagio»>?*. Para este autor, o triplice
munus ndo ¢ mais do que uma expressdo metaforica para se falar das agdes de Cristo
enquanto salvador da humanidade. E verdade que, de certa forma, a escolha destes trés
titulos entre os inimeros titulos atribuidos a Jesus de Nazaré possa parecer artificial pois
niao dizem a complexidade de toda a natureza e missdo de Jesus. No entanto, ndo
deveremos ficar aprisionados a tal parecer. De facto, sdo estes trés servigos como
poderiam ser outros, do mesmo modo que os Sacramentos sdo sete € ndo oito. Neste
sentido, ¢ mesmo porque Cristo ressuscitado continua ativamente presente na Sua Igreja
que, de acordo com o tedlogo salmantino, tal munus se encontra na Ecclesia, tendo O
mesmo transmitido esse poder aos apdstolos e, consequentemente, aos sucessores
destes>®,

Uma vez feito este enquadramento mais geral dos tria munera, e depois de, no
precedente capitulo deste Trabalho, termos olhado para o texto De Sacerdotio na sua
totalidade — de modo a apresentarmos uma sintese comentada pessoal do mesmo —,
cremos estar em condigdes para avangar. E avangar para a extragdo, do texto de Jodo

Crisostomo, dos elementos mais identificativos e significativos do ministério sacerdotal

301 ALFARO - Las funciones salvificas de Cristo, p. 546.

302 Cf. ALFARO - Las funciones salvificas de Cristo, p. 546.

303 GONZALEZ DE CARDEDAL, Olegario — Cristologia. 2* ed. Madrid: BAC, 2012, p. 531.
34 Cf. GONZALEZ DE CARDEDAL — Cristologia, p. 531.
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a luz do triplice munus de Cristo sacerdote, profeta e rei, propondo nos este tripé
ministerial como os tragos identificativos do ministério sacerdotal.

Todavia, antes de avangarmos para a persecu¢do do que acabamos de mencionar,
queremos garantir que a nossa proposta de estudo € viavel e justa. Na realidade, ndo nos
desejamos colocar na situacao de pormos o De Sacerdotio a dizer o que ele ndo disse,
antes apresentar o que referimos no paragrafo anterior a partir do claramente presente
nessa mesmissima Obra. Como garantia de viabilidade e de justica do nosso
empreendimento, cremos ser oportuno referir que numa tal analise ndo nos encontramos
sozinhos, qual peregrinos em busca de um caminho original e Uinico para chegarem ao
seu destino, antes seguimos na algada de um dos mais conhecidos e reputados tedlogos
do século XX: o cardeal francés Henri-Marie Joseph Sonier de Lubac.

Henri de Lubac refere claramente a presenca das trés fungdes cristicas no De
Sacerdotio. Para este tedlogo francés, Jodo Crisdstomo distingue de forma clara os trés
munus que temos vindo a referir: enquanto pastor e chefe, conduz e guia a comunidade;
enquanto sacerdote, celebra os mistérios da paixao, morte e ressurrei¢cao do Senhor Jesus;
por fim, enquanto profeta, ¢ o fiel guardido da doutrina e dos Textos Sagrados, tendo o
encargo de ensinar a sua comunidade, mormente no que diz respeito a leitura da Sagrada
Escritura e dos autores cristdos®®.

Ainda de acordo com Lubac, o presbitero, em comunhdo com o bispo, participa
no proprio triplice munus de Cristo sacerdote, profeta e rei, razdo pela qual este tedlogo
francés afirma que, ao ser entendido no De Sacerdotio dentro da consideragdo mais ampla
do episcopado e presbiterado, tal participacao sacerdotal ¢ uma honra desmedida. Honra,
sim, mas mao no sentido de um prémio ou condecoracao, mas de um excelso dom dado
por Deus aqueles que O amam>®®.

Anteriormente, na brevissima resenha histérica que fizemos sobre a importancia
dada ao triplice munus, percebemos que, em geral e ao longo de dois mil anos de historia,
a tendéncia geral foi a de ndo se dar atencao ao conjunto dos trés, antes aos mesmos tidos
de modo mais individual, embora sem desvalorizacao dos demais. No De Sacerdotio, o
nosso Autor também ndo refere explicitamente uma trilogia do servigo ministerial,

contudo, tais servigos surgem, na nossa Obra, como realidades fundamentais para o oficio

395 Cf. LUBAC - Le Dialogue sur le sacerdoce de saint Jean Chrysostome, 824-825.
306 Cf. LUBAC - Le Dialogue sur le sacerdoce de saint Jean Chrysostome, 824.

83



sacerdotal que se complementam umas as outras. O mesmo Henri de Lubac certifica esta
nossa afirmacao:

«As trés fungdes que reconhece ndo estdo separadas, para ele, mas ligadas
reciprocamente: aquele que conduz e ensina o povo € aquele que lhes transmite o dom de
Deus; nesta triplice e TtUnica tarefa ele ¢é verdadeiramente (embora sempre
ministerialmente) o pai deles: gera para a vida divina como 0s nossos pais nos geraram
para a vida presente»’?’.

3.1.1. Munus sacerdotal ou santificar

E por meio do oficio sacerdotal que o bispo e o presbitero santificam a pessoa,
mediante a celebracdo do mistério sacrificial da Eucaristia, o perddo dos pecados ¢ o
Batismo. Isto, nas palavras de Bento XVI proferidas aquando de uma Audiéncia geral
dedicada ao tema do munus sanctificandi, «significa coloca-la em contacto com Deus,
com este seu ser luz, verdade, amor puro»>%.

E no Livro Il do De Sacerdotio que Criséstomo mais fala do sacerdocio como
aquilo que podemos identificar como o munus sacerdotal ou de santificar, sendo no centro
narrativo de toda a Obra que surge o grande elogio ao sacerdocio cristdo como aquele
que, pelo culto, ¢ capaz de a todos transportar para as realidades celestes. Ou seja: capaz
de fazer descer o Céu a terra, para, assim e do mesmo modo, elevar a terra ao Céu e
santificar e divinizar os crentes. De facto, o sacerddcio cristdo — por meio do culto e da
celebracao do(s) mistério(s) da paixdo, morte e ressurreicdo do Senhor — ¢ capaz de
santificar todos aqueles que participam de tais realidades que Jodo nomeia de celestes,
sendo, portanto, tal acdo santificadora «um centro especifico do seu modelo de

sacerdote»’%?.

3.1.1.1. O Sacrifico eucaristico
Para Jodo, o sacerddcio cristdo supera o sacerdocio antigo judaico. Vimos isso no
capitulo precedente quando nos reportamos a algumas passagens veterotestamentarias
referentes ao profeta Elias. Através da sua leitura, de certo modo simbdlica, desses textos
biblicos, Crisdéstomo propoe uma nitida teologia da superagdo em que o novo supera o
antigo e a Nova Alianca completa e leva a plenitude a Antiga Alianga. Nessas passagens

do AT sao revelados, de forma prefigurada e ante o nosso olhar, os mistérios — culto

397 LUBAC - Le Dialogue sur le sacerdoce de saint Jean Chrysostome, 825.

308 JGREJA CATOLICA. Papa, 2005-2013 (Bento XVI) — Audiéncia geral (5 de maio de 2010).

399 ASOLAN, Paolo — Il pastore in una chiesa sinodale: una ricerca odegetica. Citta del Vaticano:

Lateran Universita Press, 2017, p. 120.
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eucaristico, perdao dos pecados e Batismo — fundamentais do exercicio santificante do
sacerddcio cristdo. De facto, diz Jodo que «a hombres que habitan la tierra y pasan el
tiempo en ella, se les ha confiado administrar las realidades celestes, y han recibido el
poder que Dios no otorgd ni a los 4ngeles ni a los arcangeles»*!?. Assim, os sacerdotes
sao chamados a serem fiéis administradores dos dons que Deus lhes concede (cf. /Pe.
4,10). Nota-se facilmente, desde o texto do De Sacerdotio que foi transcrito
anteriormente, o apreco que Jodo tem pelo ministério sacerdotal.

Para o nosso Autor, o Sacrificio eucaristico ¢ um servi¢o sacerdotal de grande
sublimidade capaz de fazer os cristdos participantes das realidades celestes!!. Por isso,
questiona Jodo de forma retorica: «cuando ves al Sefior inmolado e yacente, al sacerdote
que preside el sacrificio y ora, y a todos bafiados en aquella preciosa sangre, ;/piensas que
aun estas entre los hombres y sobre la tierra y, en cambio, no piensas que al punto has

emigrado al cielo?»!?

. O nosso Teologo descreve com grande sublimidade e realismo o
mistério do Sacrificio eucaristico dentro da fun¢@o sacerdotal de santificagdo, sendo que
o mais admiravel no mesmo é que todo ele ¢ um puro dom de Deus. Para o nosso
Pensador, a celebragdo do sacrifico eucaristico ¢ o maior dos poderes litirgicos do
sacerdote e podemos constatar isto mesmo também pela forma como ele descreve a

celebracao destes mistérios, tanto que, «neste sentido, ele foi chamado Doctor

Eucharistiae» "

3.1.1.2. O perdao dos pecados e o Batismo
Outro dom associado ao servico santificante ¢ o poder de ligar e desligar; quer
dizer: o de perdoar objetivamente os pecados no que hoje denominamos de Reconciliagdao

1314, Ao sacerdote cristdo, e tal como recorda Jodo Criséstomo, é dado, com

penitencia
efeito, o poder de curar, de perdoar os pecados, de sarar as feridas ao longo de toda a sua

vida ministerial pelo exercicio, em Cristo Jesus e na Igreja, daquela Reconciliagdao. Tudo

310 De Sac. 111,5: «Oi yap v YTiv oikoDvteg xai &v Tantn molodpevor Thv StoTpifv Ti év odpavoig
drokeiv Emetpamnoay kol é&ovaiav Eafov fjv ovte dyyéroig obte apyayyérols Edwkev 0 Oedoy [SCh. 272,
p. 148].

311 Cf. RAPP — Pragmatic authority, p. 46.

312 De Sac. 111,4: «Otav yap 1nc tov Kdprov tedvuévov xai Ksmsvov Kol oV igpéa 8(pscm)w (10]
OVpaTL Kai EmEVYOUEVOVY, KOl TAVTOG EKEV) T6) TIim Povicsopévoug aipatt, dpa £Tt petd avOpdnmy eivat
vouilelg kal €mi thg yiig €otdval, AL obk £00£mC Eml TOVG 0VPOVOVG LETOVIOTAGOL KOl TAGOY GUPKIKTV
dtavoray EkBarrov» [SCh. 272, p. 142.144]; cf. WENGER — Jean Chrysostome, col. 344.

313 ASOLAN - I pastore in una chiesa sinodale, p. 120.

314 Cf. RAPP - Pragmatic authority, p. 46.
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isto ¢ possivel s6 porque «lo que los sacerdotes obran aqui abajo, Dios lo ratifica alli
arriba, y el Seflor confirma la determinacion de sus siervos»!>.

Também o Batismo ¢ um dom de Deus, sendo que, por ele, o sacerdote
similarmente tem o poder de perdoar os pecados — e, desde o lado do sujeito que o recebe,
esse evento ¢ mesmo a primeira vez em que este recebe tal perdao pelo sacerdote —, mas
sobretudo de fazer (re)nascer o sujeito por meio da agua e do Espirito Santo (cf. Jo. 3,5).
Na nossa opinido, ¢ belissima a imagem utilizada por Jodo para descrever o oficio
sacerdotal em acao no Batismo. Ora vejamos: se no Batismo, pela agua e pelo Espirito, o
ser humano ¢ feito cristdo, filho no Filho e sepultado com Cristo para com Este voltar a
nascer para uma nova vida (cf. Rm. 6,4; CI. 2,12), entdo o sacerdote ¢ aquele instrumento
humano que, pelo poder confiado pelo Senhor a Sua Igreja, permite que tal nascimento
ocorra, estando-lhe confiado a tarefa de ser como que uma parteira espiritual: «éstos son;
si; éstos son a quienes se les han confiado los partos espirituales, a quienes se les ha

encomendado el parto por medio del bautismo»*!®.

3.1.2. Miunus profético ou ensinar

E também pelo ministério da pregacdo e do ensino que o sacerdote torna Deus
presente no seio do mundo, sendo tal acdo como luz que alumia e que, portanto, ndo pode
permanecer escondida, muito menos apagada (cf. Mt. 5,15; Le. 11,33). Essa luz ¢, de
modo especial, a Palavra de Deus, farol para a humanidade (cf. SI. 119,105), ndo sendo,
portanto, uma mera ideia ou opinido do sacerdote, muito menos uma qualquer filosofia a
la carte de onde o sacerdote retira o que mais lhe convém para agradar. Quando o
sacerdote proclama e explica a Sagrada Escritura estad a proclamar a ressurrei¢ao do
Senhor, por isso, ndo deve inventar, mas procurar ser fiel 4 mensagem que recebeu e que
pretende transmitir, mesmo que isso implique falar sem que ninguém o queira ouvir. No
entanto, ¢ ai que, também no parecer de Bento XVI expresso numa sua Audiéncia Geral
dedicada ao Munus docendi, reside a forga profética: «em nunca ser homologado, nem
homologavel, a alguma cultura ou mentalidade dominante, mas em mostrar a Unica
novidade capaz de produzir uma auténtica e profunda renovag¢dao do homem, ou seja, que

é Cristo vivente, é o Deus proximo»>!’.

315 De Sac. 111,5: «xoi émep dv épydooviol kato ol iepeic, tadta 6 Oedc v Kvpol koi Ty Tdv
o0 ®V yvounv 6 deondtng Peforoi» [SCh. 272, p. 148].

316 De Sac. 111,6: «Ovto1 Y6p €iotv, 0DTOL 01 TG TVELHATIKAC TIoTEVOEVTES OSivag Kal TOV 1o ToD
Borticpotog Enttpanévteg tokovy [SCh. 272, p. 150]; cf. WENGER — Jean Chrysostome, col. 344.

317 IGREJA CATOLICA, Papa, 2005-2013 (Bento XVI) — Audiéncia geral (14 de abril de 2010).
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No ponto anterior, ao falarmos do munus de santificar, percebemos que este ¢ de
extrema importancia na visao que o nosso Autor tem do sacerdocio cristdo, sobretudo no
que se refere a celebragdo do Sacrificio eucaristico. Agora veremos que para Jodo
Crisostomo o ministério da Palavra ¢ outro dos pilares fundamentais do exercicio da cura

1318

pastoral”'®. Deveras, o munus do ensino e da pregacdo, a par da Eucaristia, ¢ essencial

319

para a vida ministerial do presbitero e do bispo’"”, e ¢ um servigo concreto que estes

devem prestar sempre e incansavelmente aos fiéis das suas comunidades’?°.

Como ja vimos em apartados anteriores, a capacidade de Jodo Crisdéstomo para a
pregacao era notavel. Ele, que ficou conhecido como um dos maiores pregadores e hdbeis
utilizadores da palavra e da arte da retérica, ndo poderia deixar de mencionar no De
Sacerdotio a importancia do uso do discurso e da prega¢io no ministério sacerdotal. E
nos livros IV e V da Obra que esta a merecer a nossa aten¢ao, que o nosso Autor mais se
foca nesse aspeto. Fazendo um paralelismo com a doenga fisica e seus remédios,
Criséstomo fala da pregacao como remédio para os males do espirito, para as doengas ou
patologias espirituais, sendo que para ele, «junto con el testimonio de las obras, se

concede un Unico remedio y camino de curacidon: la ensefianza por medio de la

palabra»*?!.

3.1.2.1. A importancia da pregacao para a cura pastoral

E pelo estudo e o ensino da Palavra que o sacerdote é capaz de pugnar contra todos
aqueles que atacam a comunidade. Para que a comunidade ndo seja atacada, o sacerdote
deve estar preparado para combater em todas as frentes. De facto, e como diz Jodo
Criso6stomo no Livro IV do De Sacerdotio, a Palavra ¢ um importante escudo de defesa e
simultaneamente uma arma de investida contra aqueles que procuram derrubar o ministro
para, depois, se apoderarem da comunidade®??. E neste sentido que o nosso Autor refere
que ¢ pelo estudo da Palavra que o pastor deve se deve tornar astuto para que as suas
ovelhas, sobretudo as mais frageis a diversos niveis, ndo sejam levadas pela heresia:

«Para todo esto se ha concedido solamente la proteccion de la palabra. Si uno esta
privado de esta capacidade, las almas de los que han sido colocados bajo ¢él, me refiero a

318 Cf. DAVIS — St John Chrysostom on ministry, discernment, and call, 411.

319 Cf. ASOLAN - Il pastore in una chiesa sinodale, p. 118.

320 Cf. SOUSA, Pio G. Alves — O ministério da palavra nos livros De Sacerdotio de s. Jodo

Criséstomo. Theologica. 9 (1974) 160-161.

321 De Sac. 1V,3: «Evtodfo 88 008iv todtov dnvoficon ottv, AL pia Tig petd o Epya d4doton

punyovn kad Oepameiog 080g, 1 d1d Tod Adyov ddaokorion [SCh. 272, p. 250].
322 Cf. De Sac. IV 4.
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las mas débiles e indiscretas, no se encontraran en una situacion mejor que las barcas
sacudidas continuamente por la tormenta. Por ello, el sacerdote tiene que hacer todo lo
posible por adquirir esta capacidad»*?.

Assim sendo, € claro que para o nosso Tedlogo a pregacao e a arte da palavra sdo
de extrema importancia no oficio do sacerdote. E sdo-no essencialmente por trés motivos:
«para combater o0s inimigos externos a Igreja; para combater os inimigos internos a Igreja
(sdo a ignorancia, a heresia e a supersticao); para o ministério da pregacdo ordindria ao

povo de Deusy»’2*

. Neste sentido, para o0 nosso Autor e como ja apontamos, tal arte tanto
serve de escudo de protecdo como de arma de arremesso, razao pela qual ¢ fundamental
e de extrema importancia para Jodo Crisdstomo que o pastor seja habil na mesma e,

sobretudo, prudente na tarefa de falar e ensinar®?’

. Utilizando as palavras de Gian Franco
Saba, «a palavra ¢ uma arte que, para Crisdostomo, constitui uma ferramenta pastoral de
grande relevo: ¢, por isso, necessario conhecé-la em todas as suas dimensdes a fim de a

utilizar em diversas circunstancias e adapta-la para defender e guardar o rebanho»>°.

3.1.2.2. Paulo, insigne mestre na arte da palavra

Nao poderiamos falar da pregacdo da Palavra no De Sacerdotio sem referir a
importancia que, para o nosso Autor, Paulo possui como insigne mestre nesse ambito. De
facto, a esta tal relagdo Jodo-Paulo ja aludimos no capitulo precedente. No entanto, para
Jodo Criséstomo, muitos ndo perceberam a profundidade das palavras do apostolo. Este,
com o seu saber cristico adaptado as ocasides e destinatarios, venceu inimeros inimigos
pela forga das suas palavras e foi por estas que orientou os cristdos de diversas e distintas
comunidades, razdo pela qual Crisdstomo admite que o sacerdote pode nao ter uma dicgao
perfeita ou um vocabulario muito rico, mas ndo deve ser ignorante:

«Admito que alguien pueda ser pobre en la diccion y que la articulacion de las palabras
sea simple y llana, con tal de que no sea ignorante en el conocimiento y en la exactitud
de la doctinas y con tal de que, para ocultar la propia pereza, no se le arrebate a aquel
bienaventurado el mayor de los bienes y el principal de los elogios»*?’.

323 De Sac. 1V,5: «IIpdg tmovto 8¢ tadto Erepov pdv ovdév, 1} 8¢ 10d Adyov Pondeio dédotar povn:

K6V TIC TOHTNG BmeoTEPNUEVOS T THS Suvdpsnc, 008V dustvov TV yeyoalopévay Tholov Smvekdc ol yoyad
TOV O aOT® TETAYUEVOV AVOpDY Slokeicovtal, TOV Acbevestépmv Kol teplepyotépwv Aéym» [SCh. 272,
p. 262].

324 ASOLAN - /I pastore in una chiesa sinodale, p. 117.

335 Cf. SOUSA — O ministério da palavra, 161.

326 SABA - Il dialogo sul sacerdozio di Giovanni Crisostomo, p. 567.

327 De Sac. IV,6: « A\ éE8otm Kkai Tf] AéEel TToygvEY Kol THY cuvOnKny 16V dvoudtav GrAfy Tiva

glval Kod AQeAT], LOVOV uT) TH YV®GEL TI¢ Kol Tfj TV Soypdtav dxpiPeiq i81dg Eotm und' tva v oikelav
apyioy €mkaAdyT, TOV poKapov €Keivov dpapeicm 10 péyiotov Tdv ayab®dv Kol 10 TOV EyKopiov
kepaAiawov» [SCh. 272, p. 270].
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Voltemos a salientar o capital: segundo o nosso Autor, o apdstolo Paulo fez-se
vencedor ndo s6 pelas obras, mas também, e sobretudo, pela pregacdo que as
acompanhava. Também a respeito desta unidade entre o que se diz e o que se faz, diz
Bento XVI a respeito de Jodo: «na realidade, em Crisdéstomo ha uma unidade substancial
de pensamento e de ac¢do tanto em Antioquia como em Constantinopla. Mudam s6 o
papel e as situagdes»>?®. Perante isto, Crisostomo langa-se numa sequéncia de questdes
retoricas, interpelando, desse modo, o seu interlocutor apenas com o intuito de mostrar
tal facto, nomeadamente salientando que «antes de los milagros y en medio de ellos,
[Pablo] hizo uso abundante de la palabra»®*®. Assim, Jodo, recordando as palavras do
apostolo a Timoteo (cf. /Tm. 4,13) mostra que o sacerdote deve ser um homem dedicado
a leitura, a pregacdo e ao ensino assiduo da Palavra, igualmente para que, desse modo e
fruto da grande familiaridade com a Palavra de Deus que assim lograr4, venha a ser
alguém paciente e capaz de ensinar a todos e com todos os recursos da palavra*°. Note-
se, enfim, que apesar de Jodo dizer que se dirige especialmente aos sacerdotes — bispos e
presbiteros —, também afirma que as suas palavras acerca do tema agora em consideracao
sdo para todos os batizados, recordando que ¢ dever de todo o cristdo conhecer os Textos

Sagrados™®!.

3.1.2.3. O dever do estudo e critério para uma boa pregaciao
Face ao antes apontado, estimamos ser de grande relevo salientar, com Henri de
Lubac, a importancia do estudo dos Textos Sagrados para, dessa forma, poder transmitir
fielmente a sua comunidade o Evangelho. Tal pregacao exige trabalho e esfor¢o da parte
do sacerdote, pois se este quiser dar bom uso a Palavra, deve estuda-la e preparar-se para

adquirir o talento para a oratoria®*?

. A importancia deste tema ¢ corroborada por Alves de
Sousa, conceituado estudioso portugués do texto do nosso Autor: «afirma-se de este modo

que o sacerdote deve dedicar-se ao estudo da Sagrada Escritura, deixar-se penetrar pela

328 IGREJA CATOLICA, Papa, 2005-2013 (Bento XVI) — Audiéncia geral (26 de setembro de 2007).
329 De Sac. TV,7: “Otov obv kai mpd TdV onpsinv kol &v pécolc odToic eaivntal ToAA® Kexpnévog
@ Aoyo» [SCh. 272, p. 272].

330 Cf. RAPP - Pragmatic authority, p. 47

31 Cf. De Sac. 1V,8.

332 Cf. LUBAC - Le Dialogue sur le sacerdoce de saint Jean Chrysostome, 825.
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Palavra de Deus, conseguindo assim essa necessaria preparacdo com vista a transmissao
fiel da mensagem e a defesa do dogman’*3.

No entanto, e como tivemos a oportunidade de referir de passagem, também os
demais fié¢is devem estudar a Sagrada Escritura e procurar viver segundo a Palavra de
Deus. So6 assim ¢ que serdao profundos conhecedores dos Textos Sagrados, pois o
abandono da leitura da Palavra de Deus e a falta de consciéncia da utilidade da mesma
sdo dois problemas que traduzem e indiciam a decadéncia do ensino cristio®**.

Para que exista um maior interesse pelos Textos Sagrados entre os membros de
uma comunidade, ¢ importante que a atitude dos fi¢is comece por ser a mais correta
possivel também perante o pregador, algo que, segundo constata Jodo, nem sempre
acontece. No entanto, € como afirma o nosso Autor, o pregador deve saber ndo sé evitar
desanimar-se pelos maus comentarios e pelas criticas, como também ensoberbecer-se
pelos elogios e enaltecimentos®>.

Posto isto, que apresentamos na breve pretérita digressao, € claro que, para Jodo,
as pregacoes e os discursos sacerdotais devem ser perfeitamente fiéis aos Textos Sagrados
e nunca devem ser escritos e/ou proferidos ao sabor das opinides, geralmente infetadas
pelo egoismo, de quem os profere. De facto, o nosso Autor, também reforcando uma ideia
que ja vimos no final do paragrafo anterior, afirma: «el que ha aceptado el combate de la
ensefianza no se fie de las felicitaciones de los de fuera ni abata su alma a causa de ellos,

sino que, componiendo sus discursos para agradar a Dios»>*

. No entanto, isto ndo quer
dizer que uma pregacdo s6 ¢ bem feita quando contraria sistematicamente o gosto € a
opinido dos fiéis: isso seria insensato, pois tal opinido e gosto ja podem estar assaz
cristianizados. Jodo apenas adverte o sacerdote para que este use de precaugdo nas suas
mensagens de forma a evitar que as pregagdes, com claro prejuizo para a correta
transmissdo fiel da Palavra, acabem por andar ao sabor dos interesses e das inclinagdes,
seja dos ouvintes, seja do proprio sacerdote’.

Ja o vimos numa anterior citacdo que fizemos do De Sacerdotio: o inico critério

de uma pregagdo deve ser o de se agradar a Deus, pois s6 daqui € que a exposicdo € o

333 SOUSA - O ministério da palavra, 163-164.

34 Cf. SABA — Il dialogo sul sacerdozio di Giovanni Crisostomo, p. 562.

35 Cf. De Sac. V,1-2 ¢, depois, SOUSA — O ministério da palavra, 164-165.
36 De Sac. V,7: «Mn totvov pfte O thc Sidaockariog dvadetduevog Tov dydva toic tdv EEndev
€0QN UG TPOGEXET®, UNOE AT TOVT®V TNV £00TOD KATABAAAET® Yoynv, GAL' Epyalduevog Tovg Adyoug
¢ Gv apéocie T® Oed» [SCh. 272, p. 296.268].

37 Cf. SOUSA — O ministério da palavra, 168-169.
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ensino, aos fiéis, dos Textos Sagrados serao fecundos. SO preparando o que ird ensinar
tendo em consideragdo o desejo de agradar a Deus, € que o sacerdote sera livre para dizer

a verdade objetiva, mesmo que isso implique ser incomodo.

3.1.3. Miunus real ou governar

Se ¢ Cristo que, pelo sacerdote, governa a comunidade dos fi€is, entdo é preciso
que o sacerdote ame profunda e profusamente a Cristo. Como vimos, quando
apresentamos no capitulo anterior desta Dissertagdo o Livro I do De Sacerdotio, ¢ no
amor de Cristo e a Cristo que radica todo o empreendimento pastoral. E necessario, pois,
que o pastor, enquanto guia da comunidade, esteja consciente da sua identidade e
continuamente alimente a relagdo de amizade com Cristo, unico pastor. S6 assim € que o
sacerdote serda capaz de conformar a sua vida com Cristo e, desse modo, conduzir, a
maneira do Senhor, a comunidade, ndo para onde ele quer, mas para onde Cristo quer. Se
a conducdo ¢, como dissemos, “a maneira do Senhor”, entdo o sacerdote ndo pode ser
autoritario ou dominante, pois o proprio sacerdocio em Cristo nao € uma promogao, antes,
e como referiu Bento XVI numa Audiéncia Geral dedicada ao munus regendi sacerdotal,
um ministério; ou seja, um servigo realizado no amor e na humildade?3®.

Assim, o De Sacerdotio de Jodo Crisdstomo, ajuda, a seu modo, a estabelecer uma
diferenca entre o governo civil — neste caso imperial e pagdo, pois embora o Cristianismo
jé estivesse difundido na corte, 0 mesmo, tal como constatamos no primeiro capitulo deste
nosso Trabalho, ainda era quase encarado como uma forma de se ter um determinado
estatuto social — e uma administra¢do eclesial cristd — no caso do sacerdote, seja este
presbitero ou bispo. Para o arcebispo catdlico Gian Franco Saba, tal diferenca reside numa
Unica caracteristica especifica do sacerdote: na moral ou consciéncia interior que o
sacerdote possuiu, ou devia possuir, em relacdo a natureza do seu ato de governo. Assim
sendo, no De Sacerdotio, o nosso Autor vai ilustrando como € que o sacerdote se deve
colocar perante a sociedade helenista da sua época. Partindo daqui, Jodo Cris6stomo
revela-nos a maneira de ser do sacerdote em relacdo a cada uma das maltiplas e diferentes
realidades do seu quotidiano, devendo tal sacerdote procurar sempre, com sensatez e
prudéncia, o equilibro fundamental entre a sua disposi¢do e crengas interiores face ao

contexto social, politico e religioso que o rodeia*’.

38 Cf. IGREJA CATOLICA, Papa, 2005-2013 (Bento XVI) — Audiéncia geral (26 de maio de 2010).
339 Cf. SABA — Il dialogo sul sacerdozio di Giovanni Crisostomo, p. 535.
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Ja o vimos: contrapondo a vida monacal a vida secular do sacerdote, Jodo
Criséstomo diz que a segunda ¢ mais dificil, porque se, por um lado, 0o monge se encontra
mais protegido no mosteiro longe das tentagdes mundanas, pelo outro lado, o sacerdote
cristdo veé-se diariamente colocado a prova. Este ultimo ¢ chamado a conduzir a sua
comunidade no meio das tribulagdes e agruras do mundo, muitas vezes como que no seio
de uma barca no meio da tempestade. Por isso, o pastor deve ser astuto e inteligente para,
governando a sua comunidade de modo cristico, a conduzir a santificagdo: «as atitudes
da governacao sao, por sua vez, resumidas numa particular habilidade ou sagacidade que
sabe como encontrar as agoes adequadas e a forma mais apropriada para a singular
incumbéncia do cuidado pastoral»*°. Assim, o sacerdote é chamado a presidir a sua
comunidade de modo que a leve a bom porto e quando tal acontece é motivo para sentir
e viver um humilde contentamento. Cris6stomo refere justamente isto com as seguintes
palavras:

«Pero si uno, que se ha entregado a muchedumbres enteras y ha sido obligado a llevar
los pecados de muchos, permanece firme y constante, pilotando su alma en medio de la

tempestade como si hubiese bonanza, es justo que ése sea aplaudido y admirado por todos.

Mostr6 de manera suficiente la prueba de su propia fuerza»>*!.

Ainda a respeito do servico de governo da comunidade, o nosso Pensador da
alguns conselhos que o sacerdote deve tomar em conta em relacdo as vivas, as virgens,
aos pobres, aos doentes, ao poder judicial e a relagdo do pastor com os membros da
comunidade, incluindo as autoridades civis. Este ¢, de algum modo e para o nosso Autor,

o papel de governo socio-eclesial do pastor>*?

. De modo sintético, e apesar de todas as
diferencas naturais inerentes aqueles ambitos, todos devem ser pautados por uma vida
crucificada e ressuscitada; crucificadora do mal e ressuscitadora das pessoas. Mas

veremos, ja na continuagdo, alguns casos concretos.

3.1.3.1. O cuidado para com as viuvas e as virgens
Para Jodo Crisostomo, as vilivas, quando sdo acolhidas pelo pastor, podem esperar
que este proveja a sua digna sustentacdo para que, dessa forma, ndo lhes falte alimento.

Para tal tarefa, ou mais formas de servigo na mesma linha, o sacerdote deve ser um bom

340 ASOLAN - /] pastore in una chiesa sinodale, p. 116-117.

31 De Sac. V1,6: « AM' &1 11¢ TA0ectv SA01C £a0TOV EKSESMKMG Kal TOS TV TOAMY PEPELY GuapTiog

avaykacbeic Epevev axhvg kal oteppdc, domep &v YOAVN T@ XEWDVL TV Yoy dtakvBepv@dy, ovTog
kpoteicbat kai Oovpaleobot Tapd navtov v €in dikotog: ikavdg yap Thg oikeiag avdpeiag TV dokipacioy
gmedeiforon [SCh. 272, p. 324].

32 Cf. DE SIMONE — Ministero ordinato, p. 70.
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administrador, mas também escolher colaboradores competentes nessa area, nao
bastando, nem para aquele, nem para estes, o desprendimento dos bens materiais. Acima
deste desprendimento — que, contudo, ¢ uma qualidade imprescindivel que deve possuir
um bom administrador — deve estar a sabia arte da paz: a paciéncia. Muitas vezes, o pastor,
encarregado desta nobre tarefa de administrar e presidir, ouve comentarios desagradaveis,
e, assim, a paciéncia ¢ fundamental para que nao se irrite, antes suporte todas as criticas
com um amor cristico piedoso e sensato’**.

Para Joao Criséstomo, o pastor deve ser, portanto, bom administrador, paciente,
devoto e ponderado, para, desse modo, conseguir que as riquezas sejam distribuidas. Ou
seja, se o pastor tiver tais qualidades, aqueles que possuem riquezas ndo hesitardo em
contribuir, com empenho e generosidade, para a causa dos pobres. Assim, diz Jodo a
respeito daquele que protege as vilivas — e, acrescentamos nos, os pobres e padecentes —:
«el protector de las viudas no sdlo ha de ser benigno y paciente sino también, y no menos,
un buen administrador. Si esto falta, los recursos de los pobres se encuentran expuestos,
a sua vez, a un peligro proporcional»®*,

J& quanto as virgens, estas requerem, segundo o nosso Pensador, uma atenta e
solicita vigilancia, a qual, para o pastor, se pode revelar muito dificil, dado que o contacto
com elas, devido a humana fraqueza dos envolvidos, pode ser ocasido para sentimentos e
comportamentos que se revelem inapropriados. No entanto, a grande recomendacao que
Criséstomo faz acerca das virgens ¢ que o pastor ndo deve abriga-las em sua casa**°. Esta
adverténcia vai em linha com o que vimos, no primeiro capitulo deste Trabalho, acerca
de algumas das reformas que Jodo fez quando foi eleito bispo de Constantinopla, pois ele
jé se havia apercebido da falta de idoneidade dos padres desta cidade a respeito, quer da
administragdo dos bens para os pobres — sendo que a maioria ia mesmo para proveito
proprio —, quer da permanéncia de viivas e virgens nas casas particulares de membros do

clero.

3.1.3.2. A atividade judicial e a acecio de pessoas
Neste nosso apartado sobre o munus de governar, partindo do De Sacerdotio de

Jodo Crisdstomo, ¢ de especial referéncia a atengdo que o nosso Autor da a respeito da

343 Cf. De Sac. 111,12.

3 De Sac. 11,12: «Odx smsum 0¢ uovov Kol avsélKaKov oV ‘EOD‘E(DV TPOoTATNY, QALY Kol

01KOVOLLIKOV 0VY TTTOV £lvat xph| MG, £6v ToDTO Amf), THAW ig TV ionv meptioTaton (nuiav T oV TeviTOV
xpnuotoy [SCh. 272, p. 208].

35 Cf. De Sac. 111,13.
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atividade judicial e a selecao que o proprio pastor faz de quem visita. Em relacdo a
atividade judicial, Crisdstomo diz: «ya algunos hombres débiles cayeron en dificultades
y naufragaron en la fe por no encontrar proteccion. Muchos de los que han sufrido alguna
injusticia detestan a quienes no los protegen, tanto como a los que han cometido con ellos
la injusticia»**®. Perante tais palavras percebemos que o pastor deve proteger a sua
comunidade e zelar pela verdade e pela justi¢a, para que nenhum daqueles que esta ao seu
cuidado se perca apenas porque ndo teve auxilio. Na verdade, ndo raras vezes era — e
ainda € —, por falta deste apoio, de refligio e protegao, por parte do seu pastor, que muitos
cristdos se afastavam — e ainda se afastam — das comunidades.

A isto acresce, a respeito das visitas, o facto do sacerdote, a imagem do préprio
Deus, ndo dever fazer discriminagio de pessoas*’. De facto, «o sacerdote é responsavel
por todo o rebanho e tem de lidar com pessoas de todas as condi¢des»>*®. Todos querem,
e precisam de, ser visitados pelo seu pastor e, por isto, este ndo deve ir apenas as casas
das pessoas mais eminentes da sua comunidade, antes deve visitar a todos e, na medida
das possibilidades, estar particularmente atento as casas dos pobres e dos enfermos®*.
Quando isto que aqui expusemos nao se verifica, Jodo diz que «no existe acusador mas
duro que la conciencia y, cuando ésta, que es severissima, nos condena previamente,
soportamos facilmente a los de fuera, que son mas indulgentes»>>’.

Por tudo isto, o sacerddcio ministerial ndo deve ser confiado a alguém de animo
leve, nem de forma superficial. O escolhido «deve ter uma conduta variada que se adapta
a singularidade das circunstancias»®! e isto dentro de uma matriz entretecida pelo ser:
bom administrador, paciente, benevolente, generoso, prudente e sensato para que, dessa
forma, ndo seja dominado pela ambic¢ao de exercicio despdtico do poder ou da autoridade.
Isto significa, para o nosso Autor, ndo ter medo de ser deposto de um cargo, mas tudo
fazer com liberdade e desprendimento:

«En los combates, los soldados mas valerosos luchan animosamente y caen virilmente.
Asi también han de desempefiar el ministerio sacerdotal los que han llegado a este

36 De Sac. 111,14: «fidn yép TIveg TV AoOEVESTEPMV TPAYLAGLY EUTEGOVTEC, EMELON TPOSTAGIOG OVK

gruyov, évavaynoov mepl v miotwv [ToAkol yop t@vV NOKNUEVEOY 00) NTTOV TV MOIKNKOTOV TOVG LN
BonBodvrag weodow [SCh. 272, p. 218].

347 Cf. DE SIMONE — Ministero ordinato, p. 70.

348 ASOLAN - I pastore in una chiesa sinodale, p. 119.

3% DE SIMONE — Ministero ordinato, p. 70.

330 De Sac. 111, 14: «&neldn yop ovk £6TL TikpdTEPOG TOD GLVELSOTOC KATHYOPOS, S8 TodT0, dTay O’
£keivov 100 yoAen®Tdtov TPOTEPOV GADLEY, TOVG EE®BEV MuepTEPOVG dvTog eDKOAMG Pépopey » [SCh.
272, p. 222].

331 ASOLAN - [l pastore in una chiesa sinodale, p. 119.
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gobierno y han de abandonarlo como conciene a hombres cristianos, sabendo que tal
destitucion no otorga una corona inferior a la que corresponde a la autoridade»*>2.

3.2. Perspetivas e provocacoes de alguns textos do Magistério a luz do De
Sacerdotio
Depois de, até este momento deste presente capitulo, termos dado a nossa atencao
as concretizagdes do triplice minus no De Sacerdotio, procuraremos passar a fazer o
mesmo a partir de uma selecao de textos do II CV, do Magistério pontificio e do
Magistério da Congregagao para o Clero. Dito isto, ndo poremos para detrds das costas o
De Sacerdotio de Cris6stomo, antes olharemos a centralidade ¢ a importancia dos trés
servigos no exercicio das fungdes sacerdotais em linha com o exposto em tal texto do

nosso Autor.

3.2.1. Magistério do II Concilio do Vaticano (1962-1965)

Neste primeiro ponto da segunda grande parte do terceiro e ultimo capitulo do
nosso Trabalho, dedicar-nos-emos aos textos do II CV relacionados com o ministério
sacerdotal e a formacao dos candidatos ao sacerdocio. A sele¢ao dos textos nao foi de
todo arbitraria, mas seguiu um critério de natureza tematica: o triplice minus como
concretizagdo do ministério sacerdotal. Neste sentido, langaremos maos, em primeiro
lugar, da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, por ser o primeiro texto conciliar a
abordar o triplice mlnus e a sua relagdo com Cristo, os apdstolos e 0s seus sucessores —
os bispos. De seguida, olharemos para o decreto Optatam Totius sobre a formagdo
sacerdotal e a importancia dos trés munus nessa formacao. Por fim, daremos a nossa
atencao as especificacoes do triplice servico nos decretos sobre o ministério dos bispos e

sobre o ministério dos presbiteros, respetivamente Christus Dominus e Presbyterorum

Ordinis.

3.2.1.1. Lumen Gentium: os trés servicos do bispo e a comunhio
presbiteral
A Constitui¢do Dogmatica Lumen Gentium, aprovada e promulgada a 21 de

novembro de 1964 pelo Papa Paulo VI, ¢ um dos documentos estruturais do II CV e,

32 De Sac. 111,10: «A&l 8¢ ovy obto dokeichor v yoyxnyv, GAL donep &v 1ol mOAEUOIG TOVG

YEVVOIOUG TMV GTPATIOTAV OpAUEV KOl TOAELODVTAG TPOBVL®G Kal TinTovTag Avopeimg, oUT® Kol Tovg €nl
a0V fikovtag TV oikovopiav kol iepdobat Kol maporveshot Thg dpyilg MG YPLOTIOVOIG E6TL TPOGT|KOV
avdpaoty, €00T0g O¢ 1 To10TN Kabaipesic ovk EAdtTova eépet Thg apyilg TOV otépavovy [SCh. 272, p.
170].
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juntamente com a Constituicdo Dei Verbum — as unicas com a qualificacdo de
“Constituicdes Dogmaticas”. Tal documento olha a Igreja no seu todo, com toda a sua
pluralidade e diversidade, tendo sido, por isso, um dos documentos mais discutidos do II
CV, necessitando de inimeros escrutinios € emendas até chegarmos ao texto que hoje
temos em maos. De facto, a sua aprovagao nao se revelou facilitada, sendo que, a quase

unanimidade na votacdo final revelou-se inesperada, mas feliz*>?

. Olhando nos para tal
documento, concentrar-nos-emos essencialmente no seu capitulo terceiro, o qual que tem
por tema a constituicdo hierarquica da Igreja, dando, portanto, especial relevo ao
ministério dos bispos de ensinar, santificar e governar, bem como a relagdo destes com
0s presbiteros.

«Ide pelo mundo inteiro, proclamai o Evangelho a toda a criatura. Quem acreditar
e for batizado sera salvo; mas quem nao acreditar sera condenado» (Mc. 16,15-16). No
final do Evangelho segundo Marcos deparamo-nos com este mandato do Senhor aos
apostolos, os quais sdo, por conseguinte, enviados a todos, para que, com o auxilio do
Espirito Santo, anunciem a Boa Noticia; isto ¢, ao proprio Senhor Jesus dito
especialmente através da referéncia aos mistérios da Sua morte e ressurrei¢do. E
anunciem-na, ndo para ficarem por ai, mas para que batizem aqueles que livremente
aderirem ao Evangelho.

Tidos, com o passar do tempo, como sucessores dos apostolos, os bispos também
sdo herdeiros deste mandato ou missdo de Jesus, que se fundamenta no proprio poder so-
amoroso e todo-amoroso do Senhor ressuscitado. Poder esse que ndo ¢ autoritario nem
altivo, mas que, como ja vimos a proposito do pensamento de Jodo Crisdéstomo, € um

servico ou ministério em humildade caridosa®>*

«que qualifica de forma decisiva o
PR P . 355
ministério pastoral na Igreja»™>°.
Este servico deve ser exercido especialmente em trés dimensdes. Uma das
dimensdes do ministério episcopal €, precisamente, o munus do ensino e do anuncio do
Evangelho, o qual estd presente, como ja vimos, no mandato do Senhor Jesus. Assim

sendo, os bispos devem ser guardides da fé e da interpretacdo da revelagdo, devendo

353 Cf. ALBERIGO, Giuseppe — Breve historia del Concilio Vaticano II (1959-1965): en busca de la
renovacion del Cristianismo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2005, p. 132; ZANON, Darlei — Para ler o
Concilio Vaticano II. Lisboa: Paulus, 2012, p. 15-16.

3% Cf. IGREJA CATOLICA. 1I Concilio do Vaticano, 1962-1965 — Constituiio Dogmatica Lumen
Gentium, n.° 24. AAS. 57 (1965) 29.

355 PIE-NINOT, Salvador — Eclesiologia: la sacramentalidad de la comunidad cristiana. 3* ed.

Salamanca: Ediciones Sigueme, 2015, p. 619.
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aprofunda-la, protegé-la e anuncia-la. E, pois, por meio do ensino da Palavra de Deus que
os bispos, enquanto pastores da comunidade, fortalecem a sua comunidade e protegem-
na contra aqueles que a procuram destruir’*®. Eis a razdo do II CV «privilegia[r] a
participacao do Bispo no oficio profético e a sua responsabilidade de garantir que o
Evangelho seja fielmente proclamado»>>’.

O pastor deve estar preparado e ser um grande, franco e intimo conhecedor da
Palavra de Deus, e, de facto e como pudemos verificar precedentemente, ja Jodo
Crisostomo afirmava a importancia da preparagao do pastor. Se o sacerdote — presbitero
ou bispo — ndo estiver preparado e ndo for conhecedor dos Textos Sagrados, quem sai
prejudicado ¢ o povo de Deus que fica entregue a uma espécie de anemia espiritual, razao
pela qual o nosso Autor exorta a que os pastores adquiram essa capacidade e

conhecimento®>®

. De facto, os pastores, no seu ensino ao servigo do povo de Deus, estdo,
ou deveriam estar, sempre sob a algada dos Textos Sagrados para que, desse modo, ndo
anunciem nenhuma palavra que nio decorra endogenamente da Palavra de Deus®’.

O munus de santificagdo é-nos apresentado como outro dos ministérios proprios
do episcopado, através do qual os bispos oferecem aos fi¢is os dons de Deus. A Eucaristia
— ceia memorial e sacrificial da morte e ressurrei¢do do Senhor, pela qual a Igreja
comunga do seu Corpo e Sangue — é um desses dons**°. Também o Batismo — que nos
faz filhos no Filho ao gerar-nos para uma vida nova n’Este — e a Reconciliag@o penitencial
— que nos comunica o perddo dos pecados — sdo dons dados gratuitamente por Deus a Sua
Igreja e tém nos bispos os seus fiéis administradores e dispensadores™!.

Assim, «pelo ministério da palavra, comunicam a for¢a de Deus, para salvacao
dos que créem e, por meio dos Sacramentos, cuja distribuicao regular e frutuosa ordenam

com a sua autoridade, santificam os fiéis»>%?

. Notamos, pois, que o bispo deve ser um fiel
administrador dos dons de Deus (cf. /Cor. 4,1-2), sobretudo o da Eucaristia, mistério do

Corpo e Sangue de Cristo, sendo que na celebracao desses mistérios o Senhor encontra-

336 Cf. LG, n.° 25. AAS. 57, 29-31; e, depois, De sac. 1V 4.

337 GAILLARDETZ, Richard R.; CLIFFORD, Catherine E. — As chaves do Concilio: a descoberta
do Vaticano II. Prior Velho: Paulinas, 2012, p. 183.

3% Cf. De Sac. 1V 5.

3% Cf. PIE-NINOT — Eclesiologia, p. 620-621.
360 Cf. De Sac. 111,4.6.

361 Cf. De Sac. 111,5-6.

32 LG, n.°26. 44S. 57, 32.
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Se presente, sem exclusao, em todas as comunidades para derramar copiosamente 0s seus
dons sobre todas elas®®.

Em terceiro lugar temos o ministério de governo, gragcas ao qual os bispos
orientam e guiam as suas comunidades em unido com, e¢ segundo o modelo de, Cristo,
unico pastor. Assim, eles sdo chamados a tomar decisdes ¢ a fazer leis para o bem do

povo de Deus®¢*

. Neste sentido, o bispo, para poder tomar as melhores opcdes, deve
conhecer o melhor possivel e escutar com toda a atenc@o os fiéis da sua comunidade.
Mais: praticando as obras de caridade, deve estar especialmente atento aos pobres e
moribundos, aos ignorantes e desorientados; em suma: a todos sem fazer qualquer tipo de
acecdo, dando, como Jesus, a sua vida pelas suas ovelhas (cf. Jo. 10,11)*%°. A tudo isto o
bispo deve ter atengdo, pois sera particularmente sobre isso que tera que prestar contas a
Deus pelo seu trabalho*¢®.

Para concluirmos esta sec¢ao do nosso estudo, vamos fazer uma breve alusdo a
relacdo dos bispos com os presbiteros. Neste sentido, e desde logo, podemos recordar que
bispos e presbiteros partilham o mesmissimo sacramento da Ordem embora em graus
distintos, sendo que incumbe aos bispos transmitirem os proprios munus — ensinar,
santificar e governar — em diferentes graus a diferentes pessoas®®’. Deste modo, os
presbiteros, «por virtude do sacramento da Ordem, sdo consagrados, a imagem de Cristo,
sumo e eterno sacerdote, para pregar o Evangelho, apascentar os fi€is e celebrar o culto
divino»%8.

Dentro da moldura esbocada no paragrafo anterior, tenha-se em apreco que os
presbiteros sdo chamados a batizarem, a celebrarem o Sacrificio eucaristico e a perdoarem
os pecados por meio da Reconciliagdo penitencial. Também sdo chamados a presidirem
a comunidade e a, desse modo, reunirem e elevarem as preces dos fiéis a si confiados até
Deus, vivendo o Evangelho e estudando, pregando e ensinando os Textos Sagrados.
Como ja dizia Jodao Crisdstomo, os presbiteros — sempre unidos ao seu bispo, formando

um presbitério de coragdo e de co(m)laboracao — sao verdadeiros parteiros espirituais pois

pelo Batismo e pela pregacdo da Palavra geram novos membros para a comunidade dos

363 Cf. PIE-NINOT — Eclesiologia, p. 621.

%4 Cf. De Sac. IV,7; V1,7.8.

365 Cf. De Sac. 111,12.13.14.

366 Cf. LG, n.°27. AAS. 57, 32-33.

367 Cf. GAILLARDETZ — As chaves do Concilio, p. 179.
368 LG, n.°28. AAS. 57, 34.
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filhos de Deus®®®. Mas isto ndo ocorre de um modo mecanico ou magico, donde os
presbiteros ndo s6 ndo devem nunca ser ocasido de escandalo, mas, também e sobretudo,
estdo chamados a dar o exemplo de vida cristd auténtica as suas comunidades, também
para que estas possam ver, com verdade e autenticidade, o ministério sacerdotal®”°.
Como vemos, os presbiteros, participando do minus dos bispos, também exercem
a triplice fungdo ministerial ao nivel da sua especificidade vocacional®’!, algo que, aliés,
também ocorre com os batizados leigos®’?, ainda que, no dizer de Hervé Legrand, isso s6
seja a titulo excecional: «excecionalmente, os leigos podem exercer [o triplice munus];
mas ndo se v€ que possam ter a mesma autoridade que os bispos para governar a Igreja
na comunh?o ou para definir a sua fé oficialmente»’’®. Contudo, vemos que o II CV
empreende esta “inovagdo” ou “recuperagdo”, no sentido em que os Padres da Igreja ja o
faziam, como referimos na nossa Introducao e, por isso, o Concilio apenas recuperou algo
que se tinha perdido. Deveras, se até pouco antes da sua realizacao este triplice minus
era exclusivamente aplicado aos ministros ordenados, o II CV — e na sua esteia o

337 _ refere que os batizados

Catecismo da Igreja Catolica nos numeros 901 a 91
participam, precisamente pelo Batismo, desse triplice ministério de Cristo:

«Nao devemos menosprezar a importancia de tal desenvolvimento. Empregando os
tria munera, o Concilio fundamentou toda a Igreja, e ndo s6 o clero, nas missdes de Cristo
e do Espirito Santo. E o Espirito Santo que capacita todos os batizados para participar na
obra de Cristo como sacerdote, profeta e rein’”>.

Seja como for, os presbiteros sdo chamados por Deus e pela Igreja para que, em
comunhdo e co(m)laboragdo com o bispo diocesano, sejam dispensadores dos dons e
maravilhas de Deus. De facto, estes, os presbiteros, «exercem o seu ministério em
dependéncia da autoridade do seu bispo e num grau subordinado»®’¢. E isto, enquanto:

parteiros dos filhos de Deus; ministros do Batismo, da Eucaristia e da Reconciliagdo;

39 Cf. De Sac. 111,6.

30 Cf. LG, n.° 28. AAS. 57, 34-36.

371 Cf. PIE-NINOT — Eclesiologia, p. 621-622.
32 Cf. LG, n.° 31. AAS. 57, 37.

373 LEGRAND, Hervé — Sacerdoce ministériel. In LACOSTE, Jean-Yves, dir. — Dictionnaire critique
de théologie. Paris: Presses Universitaires de France, 1998, p. 1027.

374 Cf. IGREJA CATOLICA: COMISSAO INTERDICASTERIAL PARA O CATECISMO DA
IGREJA CATOLICA. Catecismo da Igreja Catélica. Coimbra: Grafica de Coimbra, 1993, n.° 901-913.

375 GAILLARDETZ — A4s chaves do Concilio, p. 141.

376 MADRIGAL, Santiago — Ser sacerdote segin el Vaticano Il y su recepcion postconciliar. In
URIBARRI BILBAO, Gabino — EI ser sacerdotal: fundamentos y dimensiones constitutivas. Madrid: San
Pablo, 2010, p. 129.
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arautos da Boa Nova; e guias da comunidade segundo o coragdo de Cristo, bom e belo

pastor.

3.2.1.2. Optatam Totius: o triplice minus na formac¢ao dos candidatos
ao ministério

Depois de termos ponderado o ministério dos bispos e a sua relagdo com os
presbiteros na LG, olhamos agora para o decreto sobre a formacao sacerdotal, antes de
abordarmos os textos proprios do II CV em relagdo aos bispos e aos presbiteros. O texto
final do Optatam Totius foi promulgado por Paulo VI a 28 de outubro de 1965, dando eco
as ja entdo vigentes preocupacdes relacionadas com a formacgao sacerdotal e a escolha
dos candidatos ao sacerddcio, assunto a que Jodo Crisostomo também alude na sua
Obra’”".

Desde logo, ¢ de se reter que ¢ de facto muito relevante a formagao sacerdotal e
que so6 se formando pastores ao jeito de Jesus é que, no futuro, teremos melhores bispos
e melhores padres. Se assim ¢, uma tal formagao passa necessariamente por um processo
de integracdo, por parte do candidato, da vontade e do exemplo de Cristo enquanto
perspetivados como vindo a ser por ele concretizados no aniincio da Boa Nova, na
celebracao dos mistérios da morte e ressurreicdo do Senhor e na orientacdo e guia da

comunidade crista®’®

. Nos nossos dias, so sera significativa uma formag¢ao dos candidatos
ao sacerdocio que esteja alicer¢ada no triplice munus, na escolha e selecdo dos candidatos
ao sacerdocio segundo a pauta da vida do Senhor e, por fim, num sentido de vida
sacerdotal mais pleno voltado para o servigo de Cristo e da Igreja em atengao ao mundo.

A luz do antes apontado, prestemos atencio as seguintes palavras: «neles
[seminarios], a educacdo dos alunos deve tender a que, a exemplo de Nosso Senhor Jesus
Cristo, mestre, sacerdote e pastor, se formem verdadeiramente pastores de almas»>”’.

Assim, o objetivo dos seminarios ¢ formar sacerdotes segundo Jesus, Unico pastor. E

tendo por base o triplice ministério de Cristo que os candidatos ao sacerdocio devem ser

377 Cf. VALLE, Jodo Edénio dos R. — Optatam Totius. In PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ, Wagner
Lopes, coord. — Dicionario do Concilio Vaticano II. Sao Paulo: Paulus, 2015, p. 685.

378 Cf. ZANON - Para ler o Concilio Vaticano II, p. 36-37.

37 IGREJA CATOLICA. II Concilio do Vaticano, 1962-1965 — Decreto Optatam Totius, n.° 4. AAS.
58 (1966) 716.
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formados para, desse modo, tomarem consciéncia de que um dia, enquanto sacerdotes,
participardo do, e no, préprio sacerdocio de Cristo, mestre, sacerdote e pastor>°.

No seguimento disto que acabamos de referir, ¢ urgente e necessario que a
formacgao sacerdotal prepare os candidatos ao ministério de acordo com estes trés servigos
de Cristo. Por outras palavras, deve preparar-se o futuro sacerdote para: o servico da
Palavra de Deus, deve estuda-la, medita-la e anuncia-la; o servigo dos mistérios da morte
e ressurreicao do Senhor, para que, por meio dos Sacramentos, da oragdo e da liturgia,
possa santificar o povo cristdo; a orientacdo da comunidade, para o cuidado de todos em
geral e para estar, de modo particular, ao lado dos pobres, dos que sofrem ou andam
errantes®®!.

A escolha e selecdo dos candidatos ao sacerdocio ministerial €, por conseguinte,
uma tarefa exigente para os proprios candidatos, mas sobretudo para os responsaveis da
formacao destes. Neste sentido, o decreto elenca uma série de caracteristicas ou
parametros avaliativos que os responsaveis devem ter em conta: a idade; a reta intengao;
a liberdade; a idoneidade e capacidade tanto fisica como mental do candidato; e por
ultimo, mas ndo menos importante, a capacidade em exercer as obrigacdes sacerdotais e
pastorais®®.

Também Criséstomo falava da exigéncia que representava o ministério, tanto para
o candidato como para os responsaveis, sendo que para este a escolha e selegdao dos
candidatos era de extrema importancia e seriedade, chegando mesmo a dizer que, quanto
aos formadores, de nada lhes serviria, depois, justificarem-se dizendo que afinal nao
conheciam bem os candidatos*®*. Em consequéncia disto, o nosso Autor defende que os
responsaveis devem ser absolutamente idoneos para tal tarefa e, além de todo um conjunto
de atributos cristdos, possuir outras diversas qualidades: respeitabilidade; sensibilidade;
bondade; energia; franqueza; benevoléncia; integridade; honestidade; ndo-duplicidade;
humildade; e forca®*.

O ministério sacerdotal, sendo configurado no triplice minus com Cristo, deve ser
vivido na adesdo intima e pessoal com o Senhor. Esta relacdo de amizade e intimidade

com Cristo alimenta-se de varias formas: pelo estudo e leitura da Palavra de Deus; pela

380 Cf. AZEVEDO, Carlos A. Moreira — Ser padre. Lisboa: Universidade Catélica Editora, 2009, p.
39.

381 Cf. OT,n.° 4. AAS. 58, 716 e, depois, AZEVEDO — Ser padre, p. 61.
32 Cf OT,n.° 6. AAS. 58, 717.

33 Cf. De Sac. 1V,2.

384 Cf. De Sac. 111,11.
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celebracao do culto divino; pelo cuidado pastoral para com todos, sobretudo os pobres,
as criangas, os pecadores e os doentes; por fim, pela relacdo com o bispo diocesano vivida
em espirito de fraternidade evangélica®®>. Ja vimos anteriormente que esta relagdo intima
que o sacerdote deve cultivar com Cristo ¢ claramente mencionada no De Sacerdotio.
Para o nosso Autor, Cristo s6 confia o seu rebanho aqueles que O amam e, portanto, s6
aqueles que manifestam este amor por Cristo e que cultivam com Ele uma relagdo de

386 Os formadores devem

amizade e intimidade s3o chamados a apascentar o seu rebanho
ter o cuidado de ver se os formandos possuem, de verdade, esta caracteristica tdo central,

pois caso contrario, estes até poderdo vir a ser sacerdotes, mas nao de Cristo Jesus.

3.2.1.3. Christus Dominus: ensinar, santificar, governar

Continuando a seguir o trilho que idealizdmos para este capitulo, eis-nos chegados
ao decreto Christus Dominus, que, como ja sabemos, trata o ministério pastoral dos
bispos. O presente decreto, promulgado por Paulo VI a 28 de outubro de 1965, centra-se:
na relagdo dos bispos com a Igreja Universal e a Santa S¢; na relagdo dos mesmos com a
Igreja Particular; e, por fim e no seu terceiro capitulo, trata de outros servigos do
episcopado, nomeadamente a participacdo em sinodos ou concilios. Face aos objetivos
do nosso Trabalho, daremos a nossa atencdo a segunda parte deste decreto e
ponderaremos o bispo como o pastor da sua diocese € que tem o dever de nela exercer o
seu servigo de ensinar, santificar e governar®®’.

O anuncio do Evangelho ¢ fundamental quando o bispo exerce o seu ministério
de ensino, sendo mesmo «um dos principais deveres dos Bispos»**®. No entanto, o decreto
elenca outros assuntos e tematicas que os bispos devem ensinar segundo o que diz a
doutrina da Igreja: o valor da pessoa e da vida; a natureza da familia e as suas implicagdes;
a sociedade civil; o trabalho; e, entre outros, o descanso®®. Para isto, os bispos, tanto na
pregagdo como na instrucdo catequética, devem adaptar a sua comunicagdo € a sua

metodologia as circunstancias de cada tempo, devendo, pois, conhecer o que o rodeia de

385 Cf. OT, n.° 8.9. AAS. 58, 718-719 e, depois, AZEVEDO — Ser padre, p. 91.

36 Cf. De Sac. 11,1.

387 Cf. GONCALVES, Paulo Sérgio — Christus Dominus. In PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ,
Wagner Lopes, coord. — Diciondario do Concilio Vaticano I1. Sdo Paulo: Paulus, 2015, p. 113-114; ZANON
— Para ler o Concilio Vaticano II, p. 34.

3% JGREJA CATOLICA. II Concilio do Vaticano, 1962-1965 — Decreto Christus Dominus, n.° 12.
AAS. 58 (1966) 678; cf. SANTORO, Filippo — A centralidade do episcopado no Concilio Vaticano II:
aspectos teologicos e as retomas pastorais. Atualidade Teoldogica. 49 (2015) 44.

3% Cf. CD, n.° 12. AAS. 58, 678.
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modo a poder responder as perguntas e as dificuldades de cada tempo e de cada pessoa.
S6 dessa forma poderdo chegar as pessoas que lhe estdo confiadas**®. Recordemos que ja
Criséstomo, no De Sacerdotio, faz uma alusdo ao trabalho que o sacerdote deve
empreender na preparacao das suas comunicagdes ao povo de Deus, tomando sempre o
exemplo de Paulo que, por ter o dom cristico da palavra, era capaz de adaptar os seus
discursos e o seu modo de discutir consoante os seus destinatarios®'.

Neste sentido, ¢ também necessario que os bispos promovam encontros de didlogo
e de debate teoldgico, devendo ainda estar presentes, com coragem e prudéncia para
dizerem o relevante sem escandalizarem indevidamente ninguém, nos meios de
comunicagio social®*?. Contudo, isto, nos dias de hoje, ndo é suficiente, donde também
precisam de procurar o seu lugar para comunicar com os mais jovens através de eventos

93 Perante isto

dindmicos e interativos sobretudo com presenca nas redes online’
percebemos que «para se conseguir transmitir a tradi¢do, esta tem de ser “atualizada” em
cada novo contexto»**,

Pelo servigo de santificar, o bispo ¢ canal dos dons e do perddo de Deus para a
humanidade, razao pela qual «os Bispos sdo, portanto, os principais dispensadores dos
mistérios de Deus, como também ordenadores, promotores e guardas da vida litargica na
igreja a si confiada»*®. E na medida que é dispensador e guardido dos dons de Deus>*®
que «o bispo é “oeconomus” da graca do sumo sacerdécion*®’. Com o dever do munus de
santificar, o bispo deve procurar que o seu presbitério e todo o povo de Deus cres¢a na
felicidade e na santidade e o faga participando da Eucaristia, corpo do Senhor, sendo

398

assiduo na orag¢do e na pratica dos Sacramentos”°. Neste sentido, «o Bispo € responsavel

pela qualidade da vida de oragdo comum da comunidade. A liturgia na sua catedral deve
ser um modelo para toda a diocese. E sua missio prover ao cuidado espiritual de todos os

figis, garantindo que estes recebem os Sacramentos e a pregagio que precisam»>>.

30 Cf. De Sac. IV,3.7; V,1.
91 Cf. De Sac. IV,7; V,1.
2 Cf. CD, n.° 13. AAS. 58, 678-679.

3% Cf. IGREJA CATOLICA. Papa, 2013 (Francisco) — Cristo Vive. Exortagio Apostolica Pos-
Sinodal Christus Vivit aos jovens e a todo o povo de Deus, n.° 204-205. Prior Velho: Paulinas, 2019, p. 110.

3% GAILLARDETZ — 4s chaves do Concilio, p. 184.

395 CD,n.°15. AAS. 58, 679-680.

3% Cf. De Sac. 111,6.

37 SANTORO — A centralidade do episcopado no Concilio Vaticano II, 45.

38 Cf. CD, n.° 15. AAS. 58, 679-680 ¢, depois, De Sac. 111,4.5; SANTORO — A centralidade do
episcopado no Concilio Vaticano 11, 46.

399 GAILLARDETZ — A4s chaves do Concilio, p. 184-185.
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Por fim, o decreto Christus Dominus fala sobre o servigo do pastor e guia da
comunidade. Temos visto que, nos documentos do II CV, o oficio de governo ¢ referido
sempre no fim dos demais, ndo porque seja menos importante, mas porque o Concilio
quis marcar a importancia da dimensao ministerial do bispo que tinha sido ofuscada pela

400" Assim, o documento a que estamos a dar atengio

dimensao governativa e de jurisdigao
exorta os bispos a tratarem primeiramente dos seus presbiteros, para que depois estes
empreendam no seu trabalho com maior vigor e for¢a de espirito, devendo estar atentos
a eles e a considera-los como filhos e amigos, estando sempre disponiveis para ouvir com
toda a atengdo e disponibilidade a todos, e em especial os mais necessitados. Os bispos
também s3ao chamados a preocuparem-se com a formagdo dos seus presbiteros,
promovendo: encontros e retiros espirituais; espacos de partilha de vida e da Palavra de
Deus; uma continua formacdo biblica e teoldgica; e uma atualizagdo continua dos

métodos pastorais**!.

3.2.1.4. Presbyterorum Ordinis: os presbiteros e a sua participacio no
triplice munus

O decreto Presbyterorum Ordinis sobre o ministério sacerdotal, aprovado a 7 de
dezembro de 1965 — ou seja, quase no fim dos procedimentos conciliares —, nasceu da
necessidade de se ponderar o ministério e a vida dos presbiteros a luz das novas ideias
que brotaram dos precedentes textos exarados pelo II CV. Nele apresenta-se a figura do
padre e a natureza do sacerddcio enquanto ministério sacerdotal, dando mais relevo a
fun¢do ministerial, mas também apresentando uma visdo ontologica do sacerddcio como
identificacao com Cristo pela ordenagdo. Tanto uma como outra ideia do sacerdocio sdao
complementares e insepardveis*’?. Assim, debrucar-nos-emos essencialmente sobre o
segundo capitulo que trata do triplice servigo do presbitero.

Prestemos atencao as seguintes palavras: «o mesmo Senhor [...] constituiu, dentre
os fiéis, alguns como ministros que, na sociedade dos crentes, possuissem o sagrado poder
da Ordem para oferecer o Sacrificio, perdoar os pecados e exercer oficialmente o servigo
sacerdotal em nome de Cristo em favor dos homens», e continua 0 documento mais

adiante: «o ministério dos sacerdotes, enquanto unido a Ordem episcopal, participa da

400 Cf. SANTORO — A centralidade do episcopado no Concilio Vaticano II, 43.

401 Cf. CD,n.° 16. AAS. 58, 680-681.

402 Cf. OLIVEIRA, Antonio Genivaldo C. de — Presbyterorum Ordinis. In PASSOS, Jodo Décio;
SANCHEZ, Wagner Lopes, coord. — Diciondario do Concilio Vaticano II. Sdo Paulo: Paulus, 2015, p. 773;
ZANON — Para ler o Concilio Vaticano 11, p. 35-36.

104



403 Eis ideias,

autoridade com que o proprio Cristo edifica, santifica € governa o seu povo»
palavras e frases que todos os sacerdotes deveriam sempre ter em atengao.

Como vemos, ¢ tornada absolutamente clara, logo no inicio do decreto
Presbyterorum Ordinis, qual ¢ a finalidade do servigo presbiteral: oferecer os dons de
Deus por meio dos Sacramentos, nomeadamente a Eucaristia ¢ a Reconciliagdao
penitencial; edificar o povo de Deus por meio da pregacdo e da evangelizacdo; e
congregar e governar o povo de Deus*®. Também fica desde logo bem presente a
relevancia da comunhdo dos presbiteros com o episcopado dentro da matriz teologica
provinda do facto de que, se Cristo transmitiu o Seu ministério aos apostolos, e estes o
comunicaram aos seus sucessores, entdo o presbitero so participa do triplice munus de
Cristo enquanto em comunhao com o bispo, que € quem tem o poder de lhe outorgar esse
triplice mtinus que recebeu de Cristo*®’.

Se assim ¢, também no decreto Presbyterorum Ordinis encontramos o triplice
munus de Cristo como o fundamento do ministério sacerdotal, sendo dai que decorrem as
funcdes ou oficios do presbitero, os quais sdo, mais uma vez, apresentados segundo a
ordem de exposi¢ao adotada pelo II CV: servigco da Palavra de Deus; o servico dos
Sacramentos; e o servigo pastoral da comunidade. Tal ordem ndo ¢ arbitraria, mas nao se
pode esquecer que cada um dos servigos € o primeiro segundo a sua categoria ou a
perspetiva com que se o encara, pois nenhum se sobrepde aos demais, mas antes se
complementam, como afirma o te6logo Miguel Ponce Cuéllar:

«O [munus] da pregag@o ¢ o primeiro na ordem de execugao, ja que € necessario para
o nascimento da fé; o [munus] do culto precede no ambito ontoldgico, dado que a
Eucaristia € o fim e origem de toda a vida a e atividade eclesial, e o [munus] pastoral é o
primeiro no &mbito qualitativo. De facto, cada nimero dedicado a uma destas fungdes faz
alusdo aos outros dois, pois trata-se de fungdes totalmente independentes, mas que se
implicam mutuamente»*®.

E pelo anuncio e partilha da Palavra de Deus que se faz a comunidade e se cumpre
o que Jesus pediu aos apdstolos quando enviou estes em missdo (cf. Mc. 16,15-16)*7.
Segundo o decreto Presbyterorum Ordinis, este mandato pode ser executado de diversas

formas: glorificando o Senhor; anunciando o Evangelho e a doutrina da Igreja; e

403 IGREJA CATOLICA. 1I Concilio do Vaticano, 1962-1965 — Decreto Presbyterorum Ordinis, n.°
2. AAS. 58 (1966) 992.

404 Cf. HACKMANN, Geraldo Luiz Borges — A identidade presbiteral depois do Vaticano II.
Horizonte. 9: 24 (2011) 1098.

405 Cf. PO, n.°2. AAS. 58, 992.
406 PONCE CUELLAR — Llamados a servir, p. 318.
407 Cf. LG, n.°24. AAS. 57, 29.
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estudando a Palavra de Deus para que, assim, se possa anunciar a salvagao de Cristo em

cada tempo*®

. De facto, a Palavra de Deus precisa de ser sempre ensinada e aplicada ao
concreto da vida do povo de Deus, devendo, por conseguinte, a pregacido ser sempre
inculturada*®. Eis a razdo do pregador dever tomar em atencio, entre outros fatores, o
contexto social e religioso envolvente, bem como ao tipo geral de pessoas para quem
fala*!°. Por isso, «a pregacdo, para ser eficaz, requer tanto um profundo empenhamento
no poder evangélico do Evangelho, como uma profunda compreensao das complexidades
da vida modernax»*!!.

J4 o0 vimos e ja o sabemos: o presbitero ¢ também chamado a distribuir os dons do
amor de Deus pelos seus fiéis no exercicio do minus de santificagdo. Dessa forma, o
presbitero serve os batizados, a comunidade dos cristdos «mediante o exercicio do seu
ministério sacramental dentro ¢ nao acima da comunidade cristd, de modo especial
quando preside a liturgia eucaristican*'?. Assim, por meio da liturgia e da pratica
sacramental, o presbitero santifica a sua comunidade: ¢ ele que, pelo Batismo, introduz
novos membros na comunidade; ¢ ele que, cumprindo o mandato de ligar e desligar,
perdoa os pecados na Reconciliagdo penitencial; € ele que, com o 6leo benzido em Quinta-
Feira Santa, alivia as dores dos enfermos e doentes; ¢ ele que, pela Eucaristia, torna
presente ao Povo de Deus os mistérios do Corpo e Sangue do Senhor, pao partido e

repartido, alimento e for¢a espiritual da caminhada terrena*!?

. De notar que, embora nao
desvalorize os demais Sacramentos, o decreto que estamos a ponderar atribui grande
importancia a celebracio eucaristica «como fonte e coroa de toda a evangelizagio»*'.
Neste servico de santificar, em que o presbitero participa de modo especial pelo
sacramento da Ordem, também se inclui a ora¢do, nomeadamente a do oficio divino
recitado ao longo das horas de cada dia. Por ele, os presbiteros, «em nome da Igreja,
rezam a Deus por todo o povo que lhes fora confiado; mais ainda, por todo o mundo»*!>.

Também o servico de governo, proprio do ministério de Cristo cabega e tnico

pastor da Igreja, ¢ concedido pelo bispo, por meio da ordenagao, ao presbitero que forma

48 Cf. De Sac. V,1.7.

49 Cf. IGREJA CATOLICA. Papa, 2013 (Francisco) — Evangelii Gaudium, n.° 142-143.155.
(Exortagao Apostolica de 24 de novembro de 2013). A4S. 105 (2013) 1079.1085.

410 Cf. PO, n.° 4. AAS. 58, 995-997, e depois, De Sac. IV,7.
41 GAILLARDETZ — A4s chaves do Concilio, p. 139.

412 GAILLARDETZ — A4s chaves do Concilio, p. 139.

43 Cf. De Sac. 111,4-6.

44 PO, n. 5. AAS. 58,997, e depois, De Sac. 111,4.

45 PO, n.° 5. A4S. 58, 998.
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uma comunidade com aquele e os demais presbiteros. Neste sentido, ¢ pela autoridade de
Cristo, unico pastor, que foi transmitida na sua ordenagdo presbiteral pelo bispo, que o
presbitero ¢ chamado a apascentar e a zelar por todo o Povo de Deus, ¢ mormente pela
por¢ao daquele que lhe foi confiado de forma particular, cuidando que os seus membros

crescam com maturidade na verdadeira fé cristd e na caridade*'®

. Note-se que o presbitero
exerce tal minus de governo «através da lideranga pastoral, através da promog¢do da
maturidade do Povo de Deus ¢ através da ordenagao dos muitos dons dos batizados, de
tal modo que esses dons possam edificar a Igreja, ao servigo da sua missio no mundo»*!”.
De facto, o decreto afirma que de nada servirdo as belas liturgias e celebragdes bem
cuidadas se, depois, na vida, os cristdos ndo forem maduros na sua fé e ndo praticarem a
caridade verdadeira: «de nada servirdo as cerimoénias, embora belas, bem como as
associacgoes, embora florescentes, se ndo se ordenam a educar os homens a conseguir a
maturidade crista»*!®,

Neste sentido, o presbitero enquanto pastor, participante da autoridade de Cristo
cabega, deve tomar em atengao a todos e ao jeito do exemplo do apostolo (cf. /Cor. 9,19-
22), mas, como ¢ referido mais uma vez, precisa de dar atencao especial aqueles que sao
pobres e marginalizados, ndo se esquecendo dos jovens, dos casais, dos idosos, dos
doentes e moribundos*!”. Também, mais uma vez se evidencia, ao jeito dos Padres da

Igreja e em particular do nosso Autor, a demonstragio de amor que o presbitero,

concretizando tudo isto, mostra ter por Cristo e pela sua Igreja*?’.

3.2.2. Magistério pontificio

Chegados a este ponto, € como o tempo € 0 espaco nos impdem uma restri¢ao e
uma eleicdo, comegaremos a dar a nossa atencdo aquele que ¢ considerado o texto de
referéncia do Magistério pontificio sobre o sacerdocio e a formacao sacerdotal: a Pastores
Dabo Vobis. No entanto, ndo deixaremos de olhar para outros textos do Magistério

pontificio, fazendo, assim, alguns cruzamentos de ideias e referéncias.

46 Cf. De Sac. 111,12-14; VL 4.

47 GAILLARDETZ — A4s chaves do Concilio, p. 141.

U8 PO, n.° 6. AAS. 58, 999.

49 Cf. PO, n.° 6. AAS. 58, 999-1001, e depois, De Sac. 111,12-13.
420 Cf. De Sac. 11,1-2 ¢, depois, PO, n.° 11. AAS. 58, 1009.

107



3.2.2.1. Pastores Dabo Vobis: o triplice munus e a vida espiritual do
sacerdote
A 25 de marco do ano de 1992 foi emanada, pelo Papa Jodo Paulo II, uma
Exortagdo Apostolica Pos-Sinodal resultante do Sinodo dos Bispos de 1990. Tendo por
titulo Pastores Dabo Vobis, a dita exortagdo trata da formagao dos sacerdotes tendo em
apreco a necessidade de se pensar o sacerdocio ministerial e a formagao dos sacerdotes a
luz das circunstancias e necessidades da época*?!. Também neste documento, e de forma
mais explicita no seu niumero 26, esta presente a importancia do triplice servigo cristico
na vida sacerdotal.
«Antes de mais — diz-nos a Pastores Dabo Vobis com um destaque que achamos
oportuno vincar desde logo —, o Sacerdote € ministro da Palavra de Deus, é consagrado

422 Neste sentido, o sacerdote deve

e enviado a anunciar a todos o Evangelho do Reino»
ser um homem da Palavra de Deus e, assim, um profundo conhecedor dos Textos
Sagrados, ndo no sentido de ser seu dono, mas enquanto livre servo e obediente ministro
dessa Palavra. Para que isto se possa tornar uma realidade, o sacerdote deve procurar
medita-la e conhecé-la, para, assim, a transmitir a todos na sua genuinidade e, a0 mesmo

tempo, cuidar de instruir a sua comunidade para o estudo dos Textos Sagrados***, m

as
também dos textos da Igreja e do Magistério. De facto, «estes ndo sdo estranhos a Palavra,
servem antes a sua recta interpretaco e conservam-lhe o auténtico sentido»***.

Para Jodo Paulo II, muito marcado por uma determinada forma mondstico-
conventual de encarar a oracdo, um dos modos do presbitero e da comunidade se
abeirarem dos Textos Sagrados ¢ pela tradi¢do da leitura meditativa da Palavra, a lectio
divina. Segundo aquele Sumo Pontifice, tal pratica torna a Palavra de Deus viva, no

sentido que interpela e confronta a existéncia de cada um**

. O presbitero, ao ser ministro
da Palavra — ndo da sua propria palavra, mas da Palavra de Deus —, deve anuncia-la a

todos e isto requer imprescindivelmente que a coloque em pratica diariamente na sua vida.

421 Cf. IGREJA CATOLICA. Papa, 1978-2005 (Jodo Paulo II) — Pastores Dabo Vobis, n.° 3.
(Exortacdo Apostolica Pos-Sinodal de 25 de margo de 1992). AA4S. 84 (1992) 660-662.

22 PDV,n.°26. AAS. 84, 698. Italico no original.
423 Cf. De Sac. IV 4.8.
24 PDV,1n.°26. AAS. 84, 698.

425 Cf. IGREJA CATOLICA. Papa, 1978-2005 (Jodo Paulo II) — Novo Millennio Ineunte, n.° 39.
(Carta Apostolica de 6 de janeiro de 2001). 44S. 93 (2001) 293-294.
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Tal antincio da-se, assim, pelo que o sacerdote diz, mas também muito por aquilo que
faz*?6,

Jodo Paulo II refere igualmente a importancia da celebra¢do dos Sacramentos, e
em especial a Eucaristia, na vida espiritual do sacerdote. Contudo, ¢ em relacdo ao
sacramento da Reconciliagdo penitencial que se vé um pronunciamento mais especial e
particular*?’. Citando e retomando o que ji havia afirmado na exortagdo apostolica
Reconciliatio et Paenitentia, tal Papa afirma que o sacerdote deve ser assiduo, ndo s6 no
se dispor para acolher quem busca tal sacramento, mas talqualmente no procurar o
mesmo. Deveras, a celebragao deste sacramento tem particular importancia na vivéncia
espiritual da vida sacerdotal, dai a recomendagdo para que o sacerdote se confesse bem e
com regularidade*?®.

Por fim, ¢ dito que o sacerdote, em colaboracao com os bispos, ¢ chamado a ser
guia e animador da comunidade. Para o exercicio de tal ministério, ele deve ter uma vida
espiritual intensa e de grande fervor*?’, de modo a que, assim, possa guiar e orientar a sua
comunidade sem que tal missdo se desvie para um ministério que, totalmente
incompativel com a Palavra de Deus e o servico gratuito, se paute pelo autoritarismo e a

430 Assim, o documento

demanda do prestigio — incluindo aquela da (falsa) humildade
elenca as qualidades necessarias para esse servigo: fidelidade; coeréncia; sabedoria;
acolhimento; bondade; autoridade; liberdade; desprendimento; paciéncia; gosto e
confianga no trabalho discreto®*!. Sonhos face a realidade? Incumbe-nos que nio sejam
s0 1sso0, mas, seguindo a Jesus, vivé-los realmente e chamarmos os demais a vivé-los para

bem da Igreja e do mundo.

426 Cf. BIANCHI, Enzo — Presbiteros: palavra e liturgia. Fatima: Secretariado Nacional de Liturgia,

2020, p. 31.34 ¢, depois, IGREJA CATOLICA. Papa, 1978-2005 (Jodo Paulo II) — Pastores Gregis, n.° 15.
(Exortagdo Apostolica Pos-Sinodal de 16 de outubro de 2003). A4S. 96 (2004) 846-847, por fim, De Sac.
IV,3-5.

427 Cf. De Sac. 111,4-5.

428 Cf. PDV, n.° 26. AAS. 84, 699 e, depois, IGREJA CATOLICA. Papa, 1978-2005 (Jodo Paulo II)
— Reconciliatio et Paenitentia, n.° 31, VI. (Exortagdo Apostolica P6s-Sinodal de 2 de dezembro de 1984).
AAS. 77 (1985) 265-266.

429 Cf. CAPRIOLI, Mario — Esortazione apostolica postsinodale Pastores Dabo Vobis di Giovanni
Paolo II: presentazione e valutazione. Teresianum. 43: 2 (1992) 341.
80 Cf De Sac. 111,9.11.

B Cf. PDV, n.° 26. AAS. 84, 700.
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3.2.3. Magistério curial

Presentemente daremos aten¢do ao Magistério curial (romano), sendo que, pelas
mesmas razdes que apontamos em relacdo ao Magistério pontificio, também neste ponto
optamos por escolher apenas um texto — concretamente da Congregacao para o Clero —
seguindo um critério de importancia e impacto posterior nos documentos do Magistério.

Face a isto tudo, ponderaremos o Diretorio para o Ministério e a Vida dos Presbiteros.

3.2.3.1. O Diretorio para o Ministério e a Vida dos Presbiteros

A primeira edi¢ao do Diretorio para o Ministério e a Vida dos Presbiteros surgiu
no seguimento das diversas reflexdes sobre o sacerddcio ministerial levadas a cabo depois
do encerramento do II CV, nomeadamente a partir da ja abordada Exortagdo Apostolica
Pos-Sinodal Pastores Dabo Vobis. Trata-se, na verdade, de um documento que foi dado
a luz em 1994, sendo que, com o passar dos anos, houve uma necessidade de atualizar o
documento com ulteriores reflexdes acerca do ministério e da vida presbiteral. Foi ja no
ano de 2013 que a ultima edicao de tal relevante texto da Congregacao para o Clero foi
editada — ndo sendo, face ao multiplicar de textos do Papa Francisco, de esperar muito
para que surja uma nova atualiza¢do. Mais uma vez procuraremos realcar os principais
pontos relativos a tematica que temos vindo a tratar: o triplice minus de Cristo como tripé
fundamental para o sacerdocio ministerial.

Vimos anteriormente que o sacerdote ¢ o ministro da Palavra de Deus, estando
vocacionalmente chamado a comunica-la aos fiéis, ndo de forma abstrata, mas tocando
no concreto das suas vidas**?. Para tal, devera manter-se fiel ao texto escrito, nio o
desvirtuando, antes simplesmente ilustrando-o com quotidiano da vida: a dos demais e
também a sua, pois um sacerdote que ndo seja transparente face ao que €, nunca sera
transparéncia do Senhor. E pela catequese, a explicacdo da Palavra e pela pratica da
leitura orante — a lectio divina — que o presbitero trabalha e toma conhecimento dos Textos
Sagrados**?.

E no cenério antes descrito que o documento que estamos a apresentar tem o
grande cuidado de deixar claro o que ndo ¢ a pregacao da Palavra de Deus: ela ndo ¢ a
pregacao do pensamento exclusivo do presbitero; ndo ¢ o mero comunicar da experiéncia

pessoal do presbitero; ndo ¢ um tratado de psicologia ou de sociologia; nem €, enfim, a

$2 Cf. De Sac. 1V,7-8.

43 Cf. IGREJA CATOLICA: CONGREGACAO PARA O CLERO — Diretério para o Ministério e
a Vida dos Presbiteros. Lisboa: Paulus, 2013, n.° 50.62.
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transmissao do fascinio pela arte da retorica. S6 depois € que o decreto em ponderagao
refere o que ¢ a pregacdo, dizendo que esta se trata simplesmente, mas nao
simploriamente, de anunciar o Evangelho segundo o mandato de Jesus aos apostolos. Se
assim ¢, o presbitero deve preparar as suas pregagoes pelo estudo, pela oracao e tendo em
conta, sobretudo, os destinatarios da mensagem***. De facto, s6 assim poderd levar a
Palavra de Deus as pessoas que tem diante de si**>.

Se o ministério da Palavra ¢ fundamental na vida do presbitero, a celebracao dos
Sacramentos, principalmente a Eucaristia, ¢ a forga vital do seu ministério, sendo mesmo
na celebracao daquele que se da a ver e se vé€, de forma mais plena, a identidade do
presbitero**®. Neste sentido, este deve entender e meditar no significado dos mistérios que
celebra, sendo de grande importancia a celebracao destes mistérios de forma frequente,
ou o mesmo que dizer, diariamente. Por serem fundamentais, a celebracdo destes
mistérios deve ser maximamente cuidada e o presbitero ¢, em cada comunidade e
certamente com o apoio dos demais fiéis, o primeiro responsavel por esse zelo**’.

De facto, o documento aconselha o sacerdote a celebrar a Eucaristia sem pressa e
tendo em atencdo as normas liturgicas vigentes, devendo ter em atengdo alguns aspetos
mais praticos que o diretorio apresenta: a limpeza e ao asseio do espago liturgico; a
arquitetura do espago celebrativo; a dignidade das alfaias e paramentos; os momentos de
canto e siléncio, intercalando-os de forma coerente ao longo da celebragdo. Se tudo isto
que temos estado a ver faltar, a liturgia da comunidade cai em desleixo e na
superficialidade e, assim, o presbitero ndo permite que os fiéis participem numa
celebracao digna e cuidada que seja uma verdadeira catequese dos mistérios da paixdo e
ressurreicao do Senhor Jesus, dado que, como ¢ evidente, a «ars celebrandi ¢ a melhor
condigdo para a actuosa participation*.

O que se diz em relagdo ao sacramento da Eucaristia, estende-se as celebragdes
dos demais Sacramentos, sendo que o ndo cuidar destes aspetos, no contexto de cada

celebracdao e muitas vezes em nome da simplicidade e proximidade, ndo ¢ mais do que

um verdadeiro desleixo por parte do presbitero na abordagem ao seu trabalho pastoral.

44 Cf. De Sac. V1.

45 Cf. DMVP, n.° 62; IGREJA CATOLICA: CONGREGACAO PARA O CLERO — O presbitero,
pastor e guia da comunidade paroquial (Instrugdo de 4 de agosto de 2002), n.° 20 e, por fim, De Sac.
1v,8.9; V,1.

436 Cf. DMVP, n.° 66.

87 Cf. DMVP, n.° 67, e depois, De Sac. 111,4.

48 DMVP,n.° 67.

111



Por conseguinte, ¢ em todas as celebragdes sacramentais, — cada uma, evidentemente,
com as suas especificidades teoldgico-pastorais —, a liturgia deve ser: simples, mas nao
simplista; breve, mas ndo apressada; sobria, mas nio descuidada ou banal**°.

Por fim, enquanto pastor de uma comunidade, o presbitero ¢ chamado a guia-la
no amor, desempenhando um verdadeiro «amoris officium»**° que paute toda a sua agio
de orientacdo zelosa no amor — o mesmo amor de Cristo para com a Igreja. Eis,
precisamente, porque nos ¢ dito:

«Pastor da comunidade — a imagem de Cristo, Bom Pastor, que oferece a sua vida por
toda a Igreja —, o sacerdote existe e vive para ela; por ela reza, estuda, trabalha e se
sacrifica; por ela esta disposto a dar a vida, amando-a como Cristo, dirigindo para ela todo
o Seu amor e a Sua estima, prodigando-se com todas as for¢as e sem limites de tempo por
torna-la, a imagem da Igreja esposa de Cristo, cada vez mais bela e digna da complacéncia
do Pai e do amor do Espirito Santo»**!.

O presbitero, como verdadeiro pai espiritual — que, por meio do Batismo, faz
nascer para a Igreja os filhos de Deus — deve assim estabelecer — com a sua comunidade

em concreto, mas também com a Igreja Universal — este sentido de partilha de vida

442

fraterna e de amor numa profunda comunhao™*“. Desta forma, ele nao ¢ servido e nao se

serve, mas € servidor; ndo se ilumina, mas ilumina; nao se eleva sobre os demais, mas

eleva a estes*®

. Assim, o sacerdote estd chamado a estar atento a tentacao de abusar ou
de transpor o limite dessa convivéncia no amor fraterno, que ¢ comunhdo de vida e de

amor em Cristo pelo Espirito, em favor de interesses pessoais***.

49 Cf. IGREJA CATOLICA. II Concilio do Vaticano, 1962-1965 — Constituigio Sacrosanctum
Concilium, n.° 34. AAS. 56 (1964) 109; O presbitero, pastor e guia da comunidade paroquial, n.° 21; De
Sac. 111,4.6.

40 Cf. DMVP,n.° 25.

4“4l DMVP,n.° 77; cf. De Sac. 1L1.

442 Cf. De Sac. 111,6.

443 Cf De Sac. 11,2-3.

44 Cf. DMVP,n.° 77 e, depois, De Sac. 11L,6.
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Conclusao

Apropriando-nos da analogia culinaria muito utilizada pelo nosso Orientador,
dizemos que este momento do nosso Trabalho ¢ o “bolo” sendo que cada um dos
precedentes capitulos sdo os “ingredientes” desse mesmo ‘“bolo”. Assim, ndo
pretendemos apresentar uma espécie de sintese de cada uma das partes da nossa
Disserta¢do, mas, isso sim, olhar o todo deste labor para, dessa forma, tirar algumas

conclusdes do mesmo.

Jodo Crisostomo foi um homem que marcou o seu tempo e continua a marcar o
nosso, por isso dissemos que se tornou, pelos seus escritos que chegaram até nés, numa
figura intemporal. Ao estudarmos a vida do nosso Autor, nada faria antever o final tragico
que esta teria. Em virtude disso, e retomando uma analogia j4 utilizada, Crisdstomo nao
partiu de Itaca, mas de Antioquia e nio acabou expulso de Troia, mas de Constantinopla.
Por isso, a sua vida foi uma vida em tensdo, desde a sua infancia e juventude até a sua
morte.

Se dissemos que, na senda dos grandes bispos capaddcios, Jodo também era
representativo de uma certa moderagdo de pensamento evitando entrar em grandes
disputas ou querelas doutrinais, por outro lado constatamos, pela sua vida, no que diz
respeito a participacao eclesial e as praticas de acordo com o Evangelho, que o nosso
Teblogo era tudo menos moderado, fazendo-nos questionar se, hoje, ndo seremos um
pouco relaxados e laxistas quanto a verdade com que os nossos ministros vivem a sua
vida e o seu ministério. Ou entdo, talvez nos falte o fervor da radicalidade do Evangelho,
por medo ou por inseguranca de onde isso nos podera levar, olhando a vida de Jesus e
destes santos. Também para nds, e para o nosso futuro, isto representa um desafio enorme,
como ja o era para Jodo no seu tempo.

E no estudo da vida de Jodo Criséstomo e da sua Obra que atestamos nao serem
novidades da nossa época os escandalos eclesiais e financeiros — sobretudo entre
membros do clero —; os problemas com as vocagoes; € os critérios, por vezes flutuantes e

difusos, com que se aceitam os candidatos ao ministério ordenado. Por isso, ndo devemos



ficar presos a ideias ou concegdes negativistas acerca da Igreja e do ministério ordenado,
pois se esta € teandrica ¢, por isso, a0 mesmo tempo santa e feita também de pecadores.
E santa porque ¢é obra de Deus, fundada por Jesus e conduzida ao longo da histéria pelo
Seu Espirito. E Igreja que caminha em dire¢do a santidade. E pecadora porque constituida
por homens e mulheres a caminho dessa santidade e que, por isso, sdo frageis, caem e
erram.

Ao olharmos a vida do nosso Autor e, sobretudo, para a forma como esta acabou,
s0 podemos concluir que, de facto, a Igreja ¢ obra de Deus e guiada pelo Espirito Santo,
porque, e recordando as famosas palavras de Gamaliel (cf. Az 5,38-39), se fosse obra
humana e conduzida segundo as vontades do ser humano, entdo ja teria fracassado.
Contudo, se ndo devemos adotar uma atitude pessimista, também ndo podemos deixar de
denunciar o mal argumentando, por exemplo, que se sempre foi assim, entdo assim
sempre serd. Por isso, o bispo Jodo Crisoéstomo era exigente consigo € com o seu clero,
denunciando a imoralidade e os vicios destes, exortando a uma vida de santidade que
desconhecia, nomeadamente, cunhas dadas e oferecidas.

Assim, percebemos a grande estima que Jodo Criséstomo demonstra ter, no De
Sacerdotio, pelo ministério ordenado e o seu desejo de purificar uma visao distorcida
desse ministério. Neste sentido, foi importante perceber o contexto social e religioso da
nossa Obra, tanto numa comunidade de Antioquia que nao tinha passado por uma fase
facil da sua historia, como da Igreja de entdo em geral. Assim, o De Sacerdotio nasce
num tempo em que o ministério, igualmente em consequéncia dos agrestes debates acerca
do arianismo, estava em crise e desacreditado.

Talvez isto também se assemelhe ao nosso tempo € a forma como o ministério
sacerdotal ¢ visto nele por quem ndo o conhece: uma vida facil, sem esforcos nem
preocupagdes e em que se forma uma casta, rica e arrogante, movida por interesses e
compadrios que a fazem insensivel as realidades das demais pessoas. Isto, sabemos bem,
nao ¢ linearmente assim, mas, verdade seja dita, se contemporaneamente nao temos um
poder imperial, temos um império de poder(es) que procuram constantemente
descredibilizar e desacreditar a Igreja, os seus ministros e os batizados em geral. Acerca
de tudo isto, e de muito mais, o nosso Texto, embora lavrado no séc. IV, tem muito a
dizer a Igreja e aos ministros da atualidade.

O didlogo que Jodo tem com o seu amigo Basilio ndo ¢ um tratado de teologia,
nem propriamente um manual acerca do sacerdocio ministerial ordenado. Trata-se, numa

estratégia retorico-literaria bem conhecida, de uma conversa entre dois amigos que se
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conhecem e se amam. De facto, o amor ¢ o impulsionador da vida pastoral; amor de Cristo
e a Cristo, concretizado, sempre de modo criativo e fiel para ser evangelicamente
fecundo, no amor a Igreja e ao povo de Deus. Assim, ¢ por amor que Jodo recusa a grande
responsabilidade do ministério: por ndo se considerar digno e com capacidades para poder
dignificé-lo. J4 desde aqui se nota a grande estima que o nosso Autor tinha pelo ministério
ordenado e que em muito se desviava de uma visdo, a si contemporanea, do mesmo que
olhava para tal insigne voca¢do e missdo como uma promogdo social. Por isso, o
ministério ordenado — o sacerdocio para Crisdstomo — ¢ um tesouro dado por Deus a
humanidade, mas em vasos de barro frageis: a natureza humana ferida pelo desamor.

Esta antagdnica referéncia a um tesouro valioso guardado num local fragil, apenas
diz e reforga que, ao contrario do que muitos pensavam na época de Jodo — e talvez ainda
hoje pensardo —, o sacerddcio ¢ uma preciosidade que nio é nossa. E puro dom amoroso
de Deus oferecido a alguns para, por estes, chegar a humanidade. Assim, este dom, que
comporta consigo um poder s6 no amor, nao ¢ autoritario nem altivo, mas ¢ o poder de
quem mais serve, de quem, de acordo com o Evangelho, se faz Gltimo, lava os pés e, por
amor ¢ s6 por amor, ¢ capaz de abragar a morte por aqueles a quem esta chamado a servir,
em vez de optar por segurangas artificiais e confortos contraditorios.

Nao obstante a infinidade de temas que poderiam ser estudados a partir da nossa
Obra, facilmente nos saltou a vista a importancia atribuida a cada um dos servigos
sacerdotais como fundamentais para o ministério ordenado. De facto, poderiamos ter
abordado o De Sacerdotio a partir de inimeras perspetivas, nomeadamente, e a titulo de
exemplo: as qualidades necessarias para um candidato ao ministério ordenado; a pureza
do presbitero ou do bispo como caracteristicas fundamentais para o exercicio das suas
missoes e a configuragao das suas identidades; o amor como fundamento da acdo pastoral,
e, entre outros, a santa mentira e a sua necessidade e repercussdes no ministério pastoral.
Partindo desta constatacdo, outras linhas de abordagem diferente ao De Sacerdotio
poderiam ter sido exequiveis e, agora, constituem futuriveis linhas de investigagao.

Procurando, pois, responder, em certa medida, a interrogacdo da utilidade dos
presbiteros e da especificidade do seu ministério, constatamos, pela redagdo de
Crisostomo e por alguns textos do, e pds, II CV relacionados com o ministério ordenado,
que a resposta a tal pergunta se encontra tanto no De Sacerdotio, de forma mais implicita,
como nos textos mais recentes sobre o ministério ordenado, j4 de uma forma mais
explicita. Tendo isto em vista, podemos dizer que o especifico dos presbiteros e bispos é:

a celebracao dos Sacramentos e entre estes, devemos salientar, o Batismo, a Eucaristia e
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a Reconciliagdo penitencial; a proclamacao da Palavra de Deus, o ensino da Sagrada
Escritura e da doutrina da Igreja, o incentivar os leigos a meditarem nos Textos Sagrados
e a estudarem os autores cristdos — no fundo, o fomentar o amor para com a Palavra —;
por fim, o pastoreio do povo de Deus enquanto guias da comunidade, protetores dos mais
desfavorecidos e desprotegidos, auxilio dos que sofrem, conselheiro espiritual e promotor
da unidade na sua comunidade e do bem estar entre todos, sempre numa entrega solicita
e sem nenhuma exclusdo.

Assim sendo, percebemos a importancia do exercicio do triplice minus de Cristo
na vida ministerial. Neste sentido, o presbitero, em comunhao com o seu bispo diocesano
e por amor a Cristo e a Sua Igreja deve ser aquele que: anuncia a morte e ressurrei¢do do
Senhor; faz nascer os filhos de Deus; parte e reparte o Corpo do Senhor, alimento e, por
isso, for¢a para o caminho; a todos acolhe e perdoa; guia e orienta a sua comunidade ao
jeito e a exemplo de Cristo Jesus, o tinico bom pastor.

Ja no AT, os sacerdotes e reis eram ungidos com o 6leo sagrado (cf. /Sm. 10,1;
16,12-13; Lv. 8,12). Também Jesus, no Jordao foi ungido, nao pelo 6leo dos sacerdotes ¢
reis do AT, mas pela forga capacitante do Espirito Santo (cf. Mz 3,16). E também com o
fogo do Espirito que Jesus unge e envia os Doze a anunciar a Boa Nova, a batizar e a
perdoar os pecados (cf. Mt. 28,19-20; Jo. 20,22-23). Sendo batizados, os fi¢is leigos
nascem, pela dgua e pelo Espirito, para uma vida nova e sdo ungidos com o 6leo desses
sacerdotes e reis. Assim, também eles se tornam sacerdotes, profetas e reis. No entanto,
de modo proprio pela ordenacdo e imposicdo das maos, os bispos e os presbiteros
participam desse triplice minus de uma forma absolutamente nica neles capacitada, mais
uma vez, pelo Espirito Santo que os leva a exercer este triplice servico.

Tanto Jodo Criséstomo, no seu De Sacerdotio, como o Magistério, nos
documentos que nos propusemos estudar, sdo realcadas as trés dimensdes do triplice
servico cristico. Tanto um, como os outros, dao importancia extrema a santificagao pela
oragdo e pela celebracdo litirgica, nomeadamente do Batismo, da Eucaristia e da
Reconciliacdo penitencial. Pelo Batismo, o bispo ou o presbitero fazem nascer os filhos
de Deus. A estes, Jodo Crisdstomo, quase carinhosamente, denomina de parteiros do
Espirito. Contudo, ¢ na celebracdo da Eucaristia que, tanto o nosso Autor como os textos
que estudamos, colocam a fonte e cume de todo o munus de santificar. Assim sendo, os
presbiteros e os bispos devem: celebrar com dignidade e sobriedade os Sacramentos;
promover a oragdo na sua comunidade, nomeadamente a Liturgia das Horas; cuidar da

dignidade dos espagos liturgicos e dos paramentos e alfais litargicas.
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Também, o relevo que Crisdostomo dd a pregacdo estd bem presente nos
documentos que estudamos pelo minus de ensinar. No fundo, ndo se trata s6 de proclamar
e ensinar a Palavra de Deus, mas de torna-la viva, no sentido em que esta deve ser aplicada
ao concreto da vida. Se Crisdstomo aponta como modelo a Paulo e a sua arte de pregar e
de adaptar o seu discurso consoante o destinatario, os textos do Magistério apontam que
o bispo e o presbitero devem atender também aos seus destinatarios. Isto ¢ feito por Jesus,
por Paulo e por Cris6stomo. De facto, todos estes se identificaram com a propria dinamica
da pedagogica economia salvifica. Nao se trata de modificar ou alterar a Palavra de Deus,
antes de dar-lhe vida ao aplica-la, com amor e s6 por amor, ao concreto da vida de cada
um.

Este amor também se concretiza no munus de governar do bispo e do presbitero.
Assim, estes, sO por amor se fazem proximos da sua comunidade e dos seus fiéis como
pastores que conduzem, com e por amor, o rebanho a Igreja de Cristo e a Este. Se
Criséstomo, no De Sacerdotio, destacava o apoio as vilvas e as virgens, €, a0 mesmo
tempo, o aceitar a todos sem excec¢do, também tal empenho ¢ salientado nos textos do
Magistério. Em ambos os casos, é-nos dito, novamente, que o presbitero e o bispo devem
guiar as suas comunidades como pastores proximos, atentos e solicitos. Também devem
atender ao cuidado para com os pobres e 0s mais necessitados e ajudar aqueles que sofrem
— quer fisicamente, quer espiritualmente. Olhar pelos casais, deve ser também uma
preocupacao, procurando estar atento aos desafios das vidas familiares e profissionais
modernas, ajudando os casais a viverem um santo e fiel amor ao jeito do amor de Cristo
pela Sua Igreja.

Posto isto, entendemos que este triplice minus deve ser olhado numa perspetiva
unitaria e integradora. Nesse sentido, todos os servigos sdo importantes e nunca — o
presbitero ou o bispo — devem desconsiderar algum deles, sobrevalorizando outras
dimensdes. Ao propormos este tripé ministerial como base fundamental do exercicio do
ministério sacerdotal ordenado, queremos realgar, nao mais do que ja fazem os textos do
Magistério que estudamos, a unidade do servigo. De facto, se um tripé perde uma das suas
pernas fica instavel, chegando mesmo a cair se ndo tiver quem o sustente. Assim, se
valorizarmos uma s6 dimensao, em detrimento das restantes, entdo o ministério ordenado
serd instavel. Poderemos mesmo chegar ao extremo de termos ministros ordenados que
ja ndo saibam o que € proprio do seu servigo.

De facto, se uma dimensao for sobrevalorizada em detrimento das demais,

poderemos ter bons celebrantes, mas ndo teremos pastores e cuidadores que acompanham
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e guiam as ovelhas, ajudando os pobres e os desprotegidos — serdo vedetas de uma liturgia
feita espetaculo. Por outro lado, poderemos ter bons padres que praticam a caridade,
cuidam das pessoas da sua comunidade, mas desvalorizam a beleza da liturgia e a oragdo
— serao meros agentes sociais. Enfim, aqueles que programam tudo em folhas de Excel,
sem dar lugar a graca, poderao ser muito eficazes, mas nunca serdo fecundos — serdo os
gestores segundo o mundano. Por isso tudo, notamos que, no De Sacerdotio, era nestas
trés acdes — ensinar, santificar e governar — tidas em comum que o nosso Autor colocava
toda a intensidade do seu discurso revelando a sua igual importancia. O Magistério com

que contactamos vai na mesma linha.

Nestas breves palavras com que chegamos ao fim desta nossa Dissertacdo, e ao
longo de todo este labor, demo-nos conta de que o estudo acerca do De Sacerdotio e do
sacerdocio ministerial na Igreja ¢ uma never ending story. Por isso, € sempre necessaria
uma profunda reflexao sistematica acerca destas tematicas € a iSso nos comprometemos,
nem que seja apenas para beneficio daqueles a quem esperamos vir a servir como
sacerdotes. Também ¢ verdade que, apesar de termos desejado fazer o melhor possivel ao
longo do nosso percurso redaccional, reconhecemos que, por diversos motivos, algumas
tematicas ou assuntos mereciam uma investigagdo mais ampla e prolongada. Entre
algumas tematicas que poderiam ser abordadas — e as quais ja nos referimos antes —,
gostariamos de acrescentar, ja de seguida, outras.

Desde logo, cremos que seria interessante desenvolver bem a tematica do triplice
munus de Cristo e a sua evolucdo teoldgica ao longo da historia, sendo que no nosso
Trabalho apenas fizemos uma breve stimula introdutéria desse tema, porquanto
consideramos que se nos expandissemos mais, estariamos a desviar-nos do nosso assunto
principal. Também estimamos que seria pertinente olhar para outros documentos do
Magistério a respeito do exercicio do triplice minus cristico, nomeadamente o Codigo de
Direito Canonico no que este se reporta as implicagdes dos tria munera na vida do
presbitero e do paroco. Enfim, também seria muito relevante estudar e desenvolver alguns
conceitos presentes no De Sacerdotio a partir do seu significado, e evolu¢do semantica,
no seu idioma original — o grego.

Como ja dissemos, em relacdo a teologia dos ftria munera era, de facto,
incomportavel aflorar e desenvolver todas as possiveis tematicas que foram surgindo ao
longo desta investigacdo. Neste sentido, procurdmos fazer opgdes coerentes que nao se

deslocassem demasiado do ambito a que nos propusemos. Algumas dificuldades que
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foram surgindo ao longo da investigacao também nao permitiram que o resultado fosse
outro, dado que foram, de certa forma, obstaculos sérios com que tivemos que lidar e
tentar superar para a realizagdo do nosso Trabalho. Entre essas dificuldades destacamos
a necessidade de recorrermos a bibliografia em linguas que nao dominamos, contudo tal
ndo nos impediu de, com esforgo, superar essa barreira e apresentar uma bibliografia
ampla e variada. Também o momento de Pandemia que temos vivido nestes ultimos
tempos foi um obice — quer fisico, quer psicoldgico e animico —, pois em muito dificultou
0 nosso plano inicial de aquisi¢do, consulta, leitura e estudo de fontes, ja de si menos
extenso do que gostariamos devido a uma manifesta falta de tempo disponivel para nos
dedicarmos a investigacdo. Por fim, gostariamos de referir, por ndo ser de somenos
importancia, o facto de que este nosso Trabalho foi elaborado ao longo de uma grande
extensdo temporal, ao longo da qual consultdmos uma diversidade de bibliografia — muita
dela que acabamos por nao usar no nosso Estudo —, razao pela qual, € ndo obstante os
nossos maiores esforcos, poderdo existir, de forma pontual, incongruéncias

metodoldgicas, linguisticas ou outras que ndo foram detetadas.

Com tudo isto, que escrevemos nesta conclusao, em consideragao, e terminando,
estimamos que 0 nosso proposito foi, deveras, cumprido. Estuddmos a vida de um grande
Padre da Igreja e um (seu) grande escrito sobre o sacerddcio, o que nos permite dizer,
com toda a honestidade, que este nosso Trabalho contribuiu em muito para a nossa
formagdo, ndo s6 académica, mas também espiritual e pastoral. Por isso, mais uma vez
reforgamos a nossa convicgdo de que as problematicas por nds levantadas ao longo desta
nossa Dissertacdo ndo foram feitas em tonalidade meramente acética e neutra, antes nos
sentimos genuinamente implicados nelas. Sim: sabemos que este nosso Trabalho e,
sobretudo, as grandes exigéncias que ele aponta, sdo um desafio com que teremos que
viver no nosso futuro. Todavia, e deixando o futuro nas maos de Deus — por mais que, no
que nos diz respeito, o queiramos construir ja hoje —, cremos que s6 assim a nossa vida

se podera configurar com o coracao de Cristo, unico pastor.
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