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O Cristianismo e as Religioes Orientais:
\ entre o didlogo e a diferenca

O didlogo inter-religioso ja teve dias mais auspiciosos. Muitos de
nds recordam com saudade as Jornadas de Assis, ainda nos anos 80, sobre-
tudo pela esperanga de um novo entendimento entre as religides e entre 08
povos que elas anunciavam,

Nas tultimas duas décadas o mundo mudou drasticamente, ¢ um dos
aspectos mais marcantes dessa mudanga consiste na difuséo e na crescente
influéncia do fundamentalismo quer ao nivel religioso, quer ao nivel
social, ou mesmo ao nivel politico.

Se o rosto mais visivel do fundamentalismo €, sem divida, drabe e
isldamico, nio podemos ignorar que, como por efeito de contdgio, esse
rosto convocou outros, de outros credos e religides, que desse modo se
foram fechando sobre si mesmos, endureceram as suas especificidades
teoldgicas ou filosoficas, fecharam-se na sua linguagem propria, arremes-
saram entre si 0s seus simbolos e as seus codigos identitdrios.

. E mesmo a globalizagio, uniformizadora e aparentemente propicia-

J dora de pontes e convergéncias, parece dirigir-se mais ao efémero dos
mecanismos competitivos da sobrevivéncia do que aos factores de cultura
e civilizacdo. Estes, como se fossem ameagados por esta omnipresenga
tentacular, ou simplesmente, por esta confusio, fecham-se também muitas
vezes sobre si mesmos, para sobreviver.

Dizia Baudelaire que as religides sdo o que de mais interessante
existe no mundo. A sua maneira talvez quizesse significar que neste com-
plexo teatro que sfo as relagdes interpessoais e a relacdo do homem con-
sigo mesmo e com tudo o que o transcende, as religides exprimem e
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condensam o mais elevado nivel de dramaticidade, de tensdo interior,
esfor¢o humano e mistério.  *

Ora nessa peca universal e quase eterna, regida pelas leis da identi-
dade e da diferenga, da atraccéo e da rejei¢do, da tradigdo e da renovagao,
o cristianismo e as religides orientais apresentam uma relagdo mitua e for-
mas de aproximagao insubstituiveis.

Longe estamos da descoberta cultural do Oriente que terd atingido
o seu esplendor no seculo XIX e a sua maior difusdo nas décadas de 60 ¢
70 do século XX. Essa distincia talvez evite a atraccdo superficial do
Oriente ex6tico, ou, simetricamente, uma displicéncia etnocéntrica fun-
dada na ignoréncia e na desconfianga.

Por isso mesmo, o didlogo com a religiosidade oriental € hoje mais
exigente, forcosamente conhecedor e respeitador da especificidade de
cada credo. As diferengas e as eventuais contradi¢des ndo podem ser dis-
simuladas e a eventual aproximagio ou mesmo comunh@o s6 se pode efec-
tivar a partir de um esfor¢o de compreensdo e simpatia interior.

A prépria nogdo de didlogo inter-religioso vé-se assim confrontada
com uma exigéncia que ultrapassa a simples curiosidade erudita. Na
expressdo de Whaling:

“Conhecer a religido do outro significa algo mais do que estar infor-
mado sobre a sua tradicdo religiosa. Implica entrar na pele do outro,
caminhar junto aos seus pés, ver o mundo como o outro o vé, colocar
as perguntas que o outro coloca, penetrar no sentido que para o Outro
tem o facto de ser hindu, mugulmano, hebreu, budista ou outro™ .

Ao que poderiamos acrescentar: ver como o outro nos vé, interro-
garmo-nos sobre o que significa ser cristdo na perspectiva de outras con-
fissoes.

Serd um esforco nesse duplo sentido que aqui farei, tendo como
referéncia principal a relagdo entre cristianismo e hinduismo. A tradi¢do
hindu € matricial em relacdo a muitas tradicdes religiosas ou sapienciais
do Oriente, particularmente o Budismo. Eis 0 motivo dessa escolha, neste
contexto, que inevitavelmente ¢ um espago de concisio e de sintese *

' F. Whaling — Christian Theology and World Religions: A Global Approach. London:
Marshall Pickering, 1986, p. 130-131.

* Esta breve texto sobre um tema tio vasto como o da relago entre Cristianismo e Religides
Orientais muito deve, entre outros, ao trabalho de Jacques Dupuis, S.J. — “La Fede Cristiana in Gest Cristo
e le Religioni Asiatiche”. Gregorianum 75, 2 (1994), de que, em virios aspectos, procura ser a sintese.
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Um dos aspectos essenciais para caracterizar a fé crista é o signifi-
cado universal do evento Jesus Cristo na histéria do mundo. Paralela-
mente, podemos comparar 0 conceito cristdo com o conceito hindu de
avatara.

A doutrina hindu do avatara, cujo fundamento principal é o
Bhagavadgita, pressupde uma manifestagio terrena do absoluto sob forma
humana, mas € totalmente distinta de um inserimento pessoal do Deus na
histéria dos homens, do modo como o cristianismo entende a encarnagio
do filho de Deus. Krishna ndo nasce no meio de nds, nem ¢é filho da fami-
lia humana; ndo sofre pela nossa salvagdo. E homem em aparéncia, mas
ndo na realidade; a sua manifestagao humana é um travestimento, como se
ele quizesse parecer aquilo que a sua transcendéncia realmente ndo lhe
permite. Em termos cristdos a doutrina do avatara tem elementos de doce-
tismo e gnosticismo. Falta-lhe o realismo e a historicidade que o conceito
cristdo de encarnacdo implica.

Por contraste, a encarnacgio representa a insergdo pessoal do Filho
de Deus na histéria da humanidade. O Verbo de Deus, feito homem, é-o0
auténticamente e verdadeiramente. Tornou-se membro da familia humana,
viveu uma vida humana e morreu para nossa salvagao.

Tal evento representa uma intervengado decisiva de Deus na histéria
da salvacdo. Compreende-se assim porque € que o hinduismo conhece
uma multiplicidade e uma recorréncia sucessiva de encarnacdes, vulgar-
mente designada por teoria da reencarnagdo, enquanto o cristianismo
afirma a unicidade e o caricter universal da encarnagao histérica do Filho
de Deus.

No entanto, quando nos referimos a unicidade de Jesus Cristo e da
sua mensagem, ndo entendemos por isso a unicidade relativa que na and-
lise comparada das religides podemos atribuir a cada uma das tradi¢bes
religiosas tendo em vista as suas especificidades, singularidades e dife-
rengas reciprocas.

A unicidade de Cristo na ordem da salvacg@o, € uma unicidade abso-
luta: Jesus Cristo € necessariamente constitutivo da salvagdo de todo o ser
humano, ele € o salvador universal. A unicidade a que nos referimos signi-
fica portanto que a autorevelagio e doacdo divina de Cristo € decisiva e,
nesse sentido, final e central.

E importante considerar sempre em conjunto universalidade e uni-
dade. Sem universalidade a unidade poderia conduzir a uma posi¢io
“exclusivista”, segundo a qual a revelac@o divina em Jesus Cristo represen-
taria a Unica manifestacfo divina na histéria humana; separada da unicidade
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a universalidade poderia conduzir-nos a pensar que todas as manifestacoes
religiosas tém o mesmo valor; quer enquanto manifestacdes do divino
quer em ordem & salvagdo.

No entanto, ndo podemos negligenciar que a afirmacio de Jesus
Cristo como o Filho Unigénito de Deus € algo que decorre de um acto de
fé. Ndo € o resultado de um raciocinio indutivo ou dedutivo a partir do
estudo comparativo das religides humanas. Este facto adverte-nos também
para um cardcter essencial do didlogo interreligioso. Embora ele deva
mobilizar todas as faculdades positivas e construtivas da razdo humana,
ndo se esgota na diplomacia argumentativa, nos jogos de razdo, ou no
exercicio dialéctico. Pressupde antes uma razdo disponivel a exceder-se na
comunhio de espirito, e uma fé aberta a distender-se no logos dialogal.

Coloca-se agora uma questdo decisiva: serd que a mensagem cristd
se pode adaptar a qualquer cultura? Ou existirdo nas culturas, particular-
mente nas orientais, elementos irredutiveis, categorias mentais impenetra-
veis ao cristianismo?

No caso do hinduismo, e & semelhanga do que encontramos também
no budismo, a no¢do de histéria, do devir humano, merece uma atengdo
particular.

Para o Cristianismo a Histéria tem uma direc¢@o, uma finalidade
que lhe foi atribuida por Deus. Essa finalidade, que € também o seu sen-
tido consiste na realizagdo do Reino de Deus. Portanto, apesar do cardcter
eventualmente fortuito das suas inimeras contingéncias, a Historia dirige-
-se para um fim transcendente: a plenitude do Reino de Deus. O conceito
cristio de Historia é, deste modo, essencialmente positivo e optimista,
embora na sua linearidade e unidireccionalidade, nem todos os aconteci-
mentos se revelem positivos e construtivos. Logo, nas miltiplas e contro-
versas veredas tracadas pela liberdade humana, nds caminhamos todavia
com a certeza sustida pela fé de que um dia o reino de Deus se cumprird
na sua plenitude. Podemos hesitar no percurso, ficar desconcertados com
as surpresas da viagem, ou mesmo arrepiar caminho, mas sabemos para
onde nos dirigimos.

Esta nocdo linear da Histéria, contrasta com o conceito circular ¢
ciclico caracteristico quer da cultura grega, quer do hinduismo e do
budismo.

O conceito hindu do Tempo divide a Histéria do universo e da
humanidade em diferentes ciclos (Kalpa), que por sua vez $ao compostos
por diferentes periodos (Yuga). Todo o ciclo comega por um periodo de
criacdo (Krtayuga) e termina com um periodo de destruicdo (Kaliyuga).

o
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Esta sucesséo de ciclos € infinita e a ordem constante criacdo-destruicdo,
confere-lhe um cardcter de retorno constante, como se fosse um movi-
mento em espiral, onde cada acontecimento tem um andlogo ou corres-
pondente quer no passado, quer no previsivel futuro.

Nesta concepgdo a Historia ndo tem um fim dltimo e decisivo, um
sentido escatolégico. No limite apenas podemos falar de uma libertagio
do ciclo da reencarnagdes, apos sucessivas vidas de aperfeicoamento indi-
vidual e ascético. A uma concepgéo de histéria ciclica e determinista, cor-
responde uma antropologia que ndo sendo totalmente pessimista, pois
perspectiva um horizonte de libertagdo, ndo deixa de considerar a vida na
histéria e no mundo como uma etapa a superar, € 0 Aumano como um
paradigma que pode e deve ser trancendido.

A partir destas permissas podemos retirar algumas conclusdes.

Se € verdade que, em teoria, a mensagem cristd estd aberta a todas
as culturas e € chamada a exprimir-se em cada uma delas, isso nio signi-
fica que, a partida, se possa adaptar a todos os elementos dessas culturas
e a tudo o que encontra nas tradi¢Oes religiosas da humanidade. As culturas
podem conter elementos ndo assimildveis pela mensagem cristd, categorias
filosofico-teologicas geralmente assentes em factores de mentalidade
incompativeis com o universo mental do cristianismo. E dificil entrever
como uma concepgdo ciclica ou em espiral da histdria possa coabitar com
o valor decisivo e irreversivel que o cristianismo coloca no evento Jesus
Cristo, um evento histérico e particular que todavia representa o empenho
definitivo de Deus em relagdo a humanidade. O cristianismo coloca esse
evento no centro da histéria da humanidade. Num sentido nfio sé cronolé-
gico, mas também salvifico e escatolégico. E em torno dele que gira ndo
s0 a histéria da humanidade, mas também a histéria do didlogo de Deus
com o homem, revelando-se simultdneamente, “centro e fim de toda a his-
téria humana” .

Neste sentido, uma concepcao linear da histdria € conatural em rela-
¢do a mensagem cristd, jd que € desse modo que podemos interpretar a
propria relagdo de Deus com a humanidade, enquanto lhe propde um
designio de realizagd@o plena e de salvagdo. No entanto, devemos assinalar
que este facto pressupde uma certa visdo do mundo e da realidade, fora da
qual a prépria mensagem cristd dificilmente serd inteligivel.

1 Gs,10.

S O e . T 77 T S T e T e T T A T e T e



378 HYVMANISTICA E TEOLOGIA

Outra das questdes onde se revela uma diferenga essencial entre o
cristianismo e o hinduismo, ou*mesmo o budismo, tem a ver com a cons-
ciéncia da relagfio interpessoal entre o homem e Deus, a consciéncia da
uniio entre o espirito individual finito e o espirito absoluto que caracteriza
o divino. No cristianismo, essa experiéncia atinge a sua plenitude e o seu
limite na relacdo de Jesus Cristo com o Pai, enquanto no hinduismo a
unido entre atman (o espirito individual) e Brahman (0 espirito universal)
se reunem paradigmaticamente no deus Krishna, numa experiéncia que 0s
hindus designam advaita, que significa fusdo, unido, ndo-dualidade. Curio-
samente s&o0 os préprios hindus a interpretar a experiéncia de Jesus como
um advaita, isto é, a experiéncia de uma alma auto-realizada, enquanto
plenamente consciente da sua propria identidade com o Brahman. O pro-
prio evangelho de Jodo o testemunharia : “Eu € 0 Pai somos um s6” *. No
entanto, mais uma vez estamos perante um deslocamento de uma nog¢ao
teolégica e vivencial para um contexto cultural completamente diverso.

A consciéncia de Jesus € essencialmente filial. Este Deus a que
Jesus chama Pai é o mesmo Jahvé a da tradig@o religiosa hebraica, o Deus
da Alianca. Mas na consciéncia de Jesus, a paternidade de Jahvé adquire
uma dimensdo e um significado totalmente novos. A sua relagdo filial
diante de Deus é tnica no seu género e até entdo inexistente em qualquer
tradicio religiosas. Jesus € o Filho (Mc, 3,11), o préprio Filho de Deus
(Mc,12,6), o Unigénito (Jodo,1,14). Nada o revela melhor que o termo
Abba, com que Jesus se dirigia ao Pai, segundo o testemunho evangélico °.
Nesse termo se exprime uma intimidade e uma familiaridade, fruto da
consciéncia da filiagdo tinica e inaliendvel de Jesus, e que nunca até entao
tinha surgido em qualquer religido ou cultura.

No hinduismo, a experiéncia do advaita, ocupa um lugar central,
paralelo ao do nirvana no budismo, ou da consciéncia filial de Jesus no
cristianismo. A experiéncia do advaita pode ser descrita como 0 ingresso,
melhor, a assung@o na consciéncia que o Absoluto tem de si mesmo, logo,

como a visio do ser sob o ponto de vista do Absoluto. A partir desta cons-
ciéncia toda a dualidade (dvaita) desaparece perante a omnipresenca € a
unidade do Absoluto. Deste ponto de vista, 0 universo e a histéria ndo tém
nem podem aceder a um significado absoluto; a sua existéncia pertence a
esfera do relativo, ao jogo da criagdo (lilia) de Deus. Ao surgir a conscién-
cia do advaita, esvanece-se e desaparece mesmo a consciéncia ontologica

1 Jo#0,10,30.
s Mc,14,36.
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daquele que vé, enquanto ser finito. Ao despertar a consciéncia do
Absoluto ndo fica espago para uma consciéncia subjectiva de si, enquanto
sujeito finito da consciéncia. Aquilo que resta € a consciéncia do Eu do
Absoluto, que terd o seu paralelo no Eu-Sou judaico cristdo, mas que oco-
rre no epifenémeno do corpo (sariram). No processo de iluminagio hindu
0 humano praticamente desaparece para poder dar lugar ao divino.

A palavra de Jesus exprime a consciéncia de uma distingio na uni-
dade. A experiéncia de uma relacfio interpessoal cujos polos (distin¢o-
-unidade) sdo elementos constitutivos indissocidveis: Jesus nao é o Pai,
mas € uno com Ele. O Upanishad pelo contrario exprime a consciéncia de
uma identidade absoluta na qual toda a distingdo desaparece. Ao surgir a

auto-realizacdo resta apenas a consciéncia do aham absoluto, da identi-
dade atman-Brahman.

Apos ter salientado estas diferencas essenciais, importa considerar
0 modo como a fé cristd se podera posicionar perante as religides orien-
tais a fim de o didlogo ser frutuoso ou, pelo menos, efectivo.

Independente de uma posicdo exclusivista, que nio concede legiti-
midade teol6gica as outras religides, ou uma posigao pluralista, que atri-
bui a todas as religides, incluindo o cristianismo, 0 mesmo valor teoldgico
e salvifico, podemos considerar que a atitude mais fecunda se centrard no
que se poderia designar por um cristocentrismo inclusivo. Segundo esta
perspectiva, € embora se reconheca a manifestagdo divina nas outras reli-
gides, Jesus Cristo apresenta-se na histéria da salvagdo como o cume e o
centro da autocomunicacio divina 4 humanidade.

No entanto, mesmo neste cristocentrismo inclusivo encontramos
diferentes posicionamentos, e um diferente valor atribuido s partes em
didlogo. Também aqui podemos distinguir uma teoria do cristianismo
como finalidade viltima e uma teoria da presenca do mistério de Cristo em
todas as tradigdes religiosas.

Na perspectiva do cristianismo como finalidade ultima, reconhece-
-se que todas as religides representam na histéria uma preparagdo evangé-
lica. Todavia, uma vez manifestada a revelacao de Jesus Cristo, as outras
religides perdem o seu valor preparatério. A salvagdo, definitivamente, s6
se atinge em Jesus Cristo e na Igreja por ele estabelecida, que se apresenta
como a Unica via vdlida para a salvagio. Todos podem ser salvos em Jesus
Cristo, através da sua fé implicita, mas as tradi¢oes religiosas ndo-cristis
a que cada um pertence pouco ou nada contam no mistério da sua sal-
vagdo. Sdo salvos mais “apesar” das suas religides do que “através” delas.

S O . 5, 5520 T T A S e L S 0 e T S



380 HVMANISTICA E TEOLOGIA

Esta posic¢do ¢ sustentada por autores como Jean Dani€lou, Hans Urs von
Balthasar, Henri de Lubac ¢ o préprio Papa Paulo VI ao exprimir na
Exortacdo Apostdlica Evangelii Nuntiandi o respeito e estima pelas outras
religides ndo deixou de escrever:

“Diante das expressées religiosas naturais mais dignas de estima, a
Igreja fundamenta-se(...) no facto de que a religido de Jesus, que anun-
cia através da evangelizacdo, coloca objectivamente o homem na rela-
¢do com o plano de Deus, com a sua presenga viva, Com a sua acgdo;
ela (a Igreja) permite encontrar deste modo o mistério da Paternidade
divina que se debruca sobre a humanidade; noutros termos, a nossa
religido instaura efectivamente com Deus uma relacdo auténtica e
viva, que as outras religides ndo conseguem atingir embora tenham,
por assim dizer, os seus bracos dirigidos para o Céu.” °

Numa perspectiva de maior abertura, a teoria da presenga do misté-
rio de Cristo, considera que as outras religides ndo se limitam a uma pre-
paracdo evangélica da mensagem cristd. Mesmo depois do evento Jesus
Cristo, elas desempenham um papel positivo em ordem a salvacdo dos
seus membros. E isto porque o mistério de Cristo € operante mesmo fora
do cristianismo, nio 6 na vida de fé de cada um mas também nas diver-
sas tradicdes religiosas. Os membros das outras religides sdo salvos nao
apesar das suas tradicdes, mas através da sua prética sincera. Neste sen-
tido as outras religides também sa@o instrumentos de salvagdo para os seus
membros. E aqui encontramos autores como Karl Rahaner e R. Panikkar,
entre outros. E entre as muitos exortagdes ao didlogo inter-religioso nédo
podemos deixar de citar o Documento Pontificio “Didlogo e Anunciag@o:
Reflexdes e Orientacdes sobre o didlogo inter-religioso e a anunciag@o do
evangelho de Jesus Cristo”. Apés ter afirmado que a salvag@o apenas €
ontologicamente real através de Jesus Cristo, acrescenta:

E através da prdtica do que é bom nas suas proprias tradi¢oes reli-
giosas, e seguindo os ditames da sua consciéncia, que 0s membros
das outras religides respondem positivamente ao convite de Deus e
recebem a salvacdo em Jesus Cristo, mesmo que ndo o reconhecam
como seu Salvador .

8 AAS 68 (1976) 42.
? Texto em Buletim, Pontificium Consilium pro Dialogo inter Religiones, n° 77, 26 (1991)
T2
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No alvor deste novo milénio Jodo Paulo IT apontava-nos o gesto
interior que dd continuidade a esta atitude de espirito. Referindo-se a rela-
¢do entre cristdos, budistas e hindus escrevia:

“A comunidade budista, que reflecte numerosas tradigdes tanto asid-
ticas como americanas, gostaria de manifestar respeitosamente a
minha admiragdo pelo seu estilo de vida baseado na compaixio, na
bondade cheia de amor e de harmonia para com todos os seves vivos.
Assim pudéssemos todos nds testemunhar uma tal compaixdo e uma
tal bondade plena de amor, para promover o verdadeiro bem da
humanidade” (...)

“Com a comunidade hindu, partilho plenamente a preocupacéo com
a paz interior e a paz no mundo, fundada ndo sobre consideracdes
politicas puramente mecanicistas ou materialistas, mas sobre a
auto-purificagdo, sobre o altruismo, sobre o amor e a compreensio
de todos. Possam todas as mentalidades de todos os povos ficar
impregnadas desse amor e dessa compaixdo” ®.

Apesar de algumas crispages ou incompreensdes que povoam oS
nossos dias, fruto do tempo dificil e conflituoso em que vivemos, creio
que este dltimo serd o melhor caminho para acolher os nossos passos.

Ao fazé-lo colocamo-nos junto a ac¢do iluminadora de Jodo Paulo 11,
€ somos o eco contemporaneo de um humanismo cristdo ancestral assente
nos valores da paz, da tolerancia e da universalidade.

JOSE ACACIO CASTRO

¢ Jodo Paulo II - Reflexdes para o ano 2000. Lisboa: Livros do Brasil, 1994, p. 211-212.
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